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УДК 2.245 Атаманцев Георгий Сергеевич,
диакон, магистрант 2-го курса  

Сретенской духовной академии
г. Москва,  mr.atamantsev@mail.ru

Первый антифон Великой Пятницы  
на церковнославянском языке  

(богословский и филологический анализ)

Аннотация. Статья посвящена богословскому и филологическому 
анализу первого антифона Великой Пятницы на церковнославянском языке. 
Исследование рассматривает ключевые тексты антифонов, включая их лек-
сические, грамматические и синтаксические особенности, а также богослов-
ское значение. В работе подчеркивается, что тексты антифонов основаны на 
библейских псалмах, в частности на пророческих отрывках, раскрывающих 
противостояние земных властей и народов Божьему замыслу, воплощенному 
во Христе. Анализируется структура текста, варианты чтений, представлен-
ные в разных изданиях Триоди, и их влияние на интерпретацию. 

Особое внимание уделено богословской связи между Лицами Святой 
Троицы, эсхатологическому значению текстов, а также их актуальности  
для духовной жизни современного христианина. В результате показано,  
как богословский смысл текста раскрывается через язык и структуру, соеди-
няя литургическую традицию с духовным опытом верующих.

Ключевые слова: антифоны, Великая Пятница, церковнославянский 
язык, богословие, филология, Триодь, литургика, богослужение, Страстная 
седмица, Великий пост.
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UDC 2.245 Atamantsev Georgy Sergeevich,
Deacon, 2nd-year master's student  

Sretensky Theological Academy Moscow,  
mr.atamantsev@mail.ru

The First Antiphon of Great Friday in Church Slavonic 
(Theological and Philological Analysis)

Annotation. This article is dedicated to the theological and philological 
analysis of the First Antiphon of Great Friday in Church Slavonic. The study 
examines key texts of the antiphons, including their lexical, grammatical,  
and syntactic features, as well as their theological significance. The paper 
emphasizes that the texts of the antiphons are based on biblical psalms, particularly 
prophetic passages that reveal the opposition of earthly rulers and nations to God’s 
plan, fulfilled in Christ. The structure of the text, variations in readings found  
in different editions of the Triodion, and their influence on interpretation are analyzed. 

Special attention is given to the theological relationship between the Persons 
of the Holy Trinity, the eschatological significance of the texts, and their relevance 
to the spiritual life of contemporary Christians. As a result, the study demonstrates 
how the theological meaning of the text is revealed through language and structure, 
connecting the liturgical tradition with the spiritual experience of believers.

Key words: antiphons, Great Friday, Church Slavonic, theology, philology, 
Triodion, liturgics, divine service, Holy Week, Great Lent.
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Первый антифон Великой Пятницы представляет собой богослу-
жебный текст, в котором раскрывается богословская картина противосто-
яния мира Божественному замыслу. Основанный на словах второго псал-
ма («Предсташа царие земстии, и князи собрашася вкупе на Господа  
и на Христа Его»), он не только указывает на заговор земных властей против 
Иисуса Христа, но и свидетельствует о причинах этого противостояния – от-
торжении Бога и стремлении человеческой воли к независимости от Него. 
В христианском богословии этот псалом традиционно рассматривается  
в христологическом и эсхатологическом контексте, указывая как на события 
Страстной седмицы, так и на окончательную победу Христа. Однако литур-
гическое употребление этого текста придает ему дополнительное измерение, 
поскольку в богослужении он становится не просто воспоминанием истори-
ческих событий, но частью церковного переживания спасительной жертвы 
Христа. В связи с этим необходим богословский анализ первого антифона, 
позволяющего раскрыть его значение в контексте учения о домостроитель-
стве спасения, природе греховного сопротивления Богу и литургическом 
выражении этих тем.

Антифон 1. Глас 8:
1-1:«Князи людстии собрашася на Господа и на Христа Его»1.
Греч: Ἄρχοντες Λαῶν συνήχθησαν, κατὰ τοῦ Κυρίου, καὶ κατὰ τοῦ 

Χριστοῦ αὐτοῦ.
Рус.: Властители народов собрались, против Господа и против 

Христа Его.
В рукописных и старопечатных Триодях встречаются следующие 

варианты: 
Князи людстии собрашася на Господа и на Христа Его2.

1 Триодь Постная. М.: Правило веры, 2003. Л. 437.
2 Ф. 304/I № 399. Триодь цветная. Л. 59. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.
ru/lib-rgb/304-i/f-304i-399/#image-59 (дата обращения: 17.10.2024); Триодь Постная. 
1663 г. Л. 753. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/mk-rgb/triod-
postnaya-2/#image-753 (дата обращения: 17.10.2024); Ф. 194 № 5. Л. 105. Триодь цвет-
ная [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/194/f-194-5/#image-105 
(дата обращения: 17.10.2024); Триодь Цветная. 1724 г. Л. 84. [Электронный ресурс]. 
URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/mk-rgb/triod-tsvetnaya-kiev/#image-84 (дата обраще-
ния: 17.10.2024); Триодь Постная. 1742 г. Л. 508. [Электронный ресурс]. URL: https://
lib-fond.ru/lib-rgb/mk-rgb/triod-postnaya-5/#image-508 (дата обращения: 17.10.2024); 
Триодь Цветная. XIV в., XV в. Л. 118. [Электронный ресурс]. URL: https://kp.rusneb.
ru/item/reader/triod-cvetnaya-24 (дата обращения: 17.10.2024); Триодь Цветная. Ко-
нец XV – начало XVI вв. Л. 102.  [Электронный ресурс]. URL:  https://kp.rusneb.
ru/item/reader/triod-cvetnaya-triod-cvetnaya-1 (дата обращения: 17.10.2024); Триодь 
Постная. М., 1915. С. 773.
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Князи людстии собрашася на Господа и на Христа3.
Князи людстии собрашася вкупе на Господа и на Христа Его4.
В одной из Триодей первый тропарь и вовсе отсутствует5.
Разночтения в славянских рукописях и старопечатных Триодях в пере-

даче данного стиха из псалма (Пс. 2:2) касаются нескольких аспектов:
Вариант «на Господа и на Христа» отличается от греческого оригина-

ла, где присутствует αὐτοῦ (Его). Это может быть результатом текстологиче-
ской передачи, когда краткость выражения воспринималась допустимой без 
ущерба для смысла, хотя богословски местоимение важно, поскольку под-
чёркивает связь между Господом (Богом Отцом) и Его Христом (Мессией, 
т.е. Иисусом Христом).

В некоторых списках появляется уточнение «вкупе» («вместе»),  
что усиливает значение единства действий властителей против Бога. Это до-
бавление согласуется с контекстом псалма, где подчёркивается сговор пра-
вителей против Христа. Добавление в антифоне слова «вкупе» согласуется 
с текстом Септуагинты, где используется выражение ἐπὶ τὸ αὐτὸ («вместе, 
единодушно») и в переводе на церковнославянский язык оно есть. Однако  
в греческом оригинале антифона слово, соответствующее «вкупе», отсут-
ствует. В современной богослужебной практике текст Триоди соответствует 
греческому оригиналу антифона, без добавления слова «вкупе». Полное вы-
падение тропаря в одном из списков может быть связано либо с текстуаль-
ной потерей при переписывании, либо с редакционной правкой, обусловлен-
ной литургической практикой конкретной эпохи или региона.

Анализируемый отрывок взят из Псалтири: Предсташа царие зем-
стии, и князи собрашася вкупе на Господа и на Христа Его (Пс. 2:2). В хри-
стианской традиции данный текст понимается как пророчество о противо-
стоянии Иисусу Христу. Свт. Афанасий пишет: «Предсташа цари земстии,  
т. е. сами себя определили на это Ирод и Понтий Пилат. Так истолковали это 
и святые Апостолы в Деяниях (Деян. 4: 26-27). И князи собрашася вкупе, – 
упомянутые выше книжники, фарисеи и законники. На Господа и на Христа 

3 Триодь цветная (от Лазаревой субботы до 4-й недели по Пасхе). Ф. 98 № 403. Л. 77. 
[Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/98/f-98-403/#image-77 (дата об-
ращения: 17.10.2024); Ф. 98 № 163. Л. 93. Триодь цветная [Электронный ресурс].  
URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/98/f-98-163/#image-93 (дата обращения: 17.10.2024).
4 Триодь Цветная. 1653 г. Л. 104. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-
rgb/mk-rgb/triod-tsvetnaya-2/#image-104 (дата обращения: 17.10.2024); Триодь Цвет-
ная. 1648 г. Л. 107. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/mk-rgb/triod-
tsvetnaya-1/#image-107 (дата обращения: 17.10.2024); Триодь Цветная. 1635 г. Л. 119.  
[Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/mk-rgb/triod-tsvetnaya/#image-119 
(дата обращения: 17.10.2024); Триодь Цветная. 1591 г. Л. 205. [Электронный ресурс].  
URL: https://kp.rusneb.ru/item/reader/triod-cvetnaya-7 (дата обращения: 17.10.2024).
5 Триодь Цветная. 1563 г. Л. 82. [Электронный ресурс]. URL: https://kp.rusneb.ru/item/
reader/triod-cvetnaya-6 (дата обращения: 17.10.2024).
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Его. Ибо злоумышление против Христа есть злоумышление против самого 
Отца. И если Отец в Сыне и Сын во Отце, то злоумышлением этим не оди-
наковое ли наносится Им оскорбление?»6.

Фрагмент «Князи людстии собрашася на Господа и на Христа Его»7 
обладает богословским и филологическим значением. В нем раскрывается 
образ противостояния сил этого мира замыслу Божию, который воплоща-
ется через Мессию – Иисуса Христа. Слово «людстии» в контексте церков-
нославянского языка связано с универсальностью этого противостояния, 
которое исходит не только от отдельных личностей, но от человеческого 
общества в целом8. Глагол «собрашася», употребленный в аористе, под-
черкивает завершенность этого действия, символизируя конкретный исто-
рический момент объединения властей против Иисуса Христа. Это про-
рочество исполнилось в событиях Страстной седмицы, когда земные пра-
вители – Ирод, Пилат, первосвященники и народ – объединились, чтобы 
распять Христа.

С богословской точки зрения текст раскрывает взаимодействие Лиц 
Святой Троицы. Господь, упомянутый в тексте, относится к Богу Отцу, 
а Христос – к Богу Сыну, Который является Помазанником Божиим. 
Противление Христу становится одновременно противлением Богу,  
так как Христос действует по воле Отца, выражая единство Их замысла.  
Это противостояние указывает на духовное ослепление мира, который, буду-
чи сотворенным Богом, восстает против своего Создателя9. Эсхатологическое 
значение изучаемого текста связано с окончательной победой Бога над сила-
ми зла. Хотя князья народов собираются против Господа, их усилия предо-
пределены к неудаче.

 Следующие стихи псалма говорят о том, что Бог «посмеется» над 
ними, а Его Помазанник будет воцарен на престоле, свидетельствуя о не-
избежности Божия суда и торжества Его Царства10. Для современного 
верующего этот текст напоминает о важности выбора между верностью 
Христу и следованием духу этого мира. Противостояние Богу всегда рож-
дается из человеческой гордыни и стремления к самовластности. Однако 
верующие призваны следовать за Христом, твердо доверяя Его победе  
и вечному Царству.

6 Афанасий Великий, свт. Толкование на псалмы. М.: Благовест, 2011. С. 11.
7 Триодь Постная. М.: Правило веры, 2003. Л. 437.
8 Словарь русского языка XI-XVII вв. Вып. 8. М.: Наука, 1981. С. 344; Дьяченко Г. Полный 
церковно-славянский словарь. М., 1899. С. 294; Седакова О. А. Словарь трудных слов 
из богослужения: Церковнославяно-русские паронимы. М.: Греко-латинский кабинет  
Ю. А. Шичалина, 2008. С. 173.
9 Феодорит Кирский, блж. Изъяснение псалмов. Т. 2. М.: Издательский совет Русской 
Православной Церкви, 2004. С. 17-18.
10 Там же. С. 18.
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1-2: «Слово законопреступное возложиша на Мя: Господи, Господи, 
не остави Мене»11.

Греч.: Λόγον παράνομον, κατέθεντο κατˊ ἐμοῦ, Κύριε, Κύριε,  
μὴ ἐγκαταλίπῃς με.

Рус.: Слово беззаконное возвели на Меня, – Господи, Господи,  
не оставь Меня.

Встречаются следующие варианты в рукописных и старопечатных 
Триодях: 

Слово законопреступно возложиша на Мя: Господи, Господи,  
не остави Мене12.

Слово законопреступное возложиша на Мя: Господи, Господи,  
не остави Мене13.

Слово законопреступно возложиша на Мя: Господи, Господи,  
не остави нас14.

Разночтение между «Мене» и «нас» может отражать различные интер-
претации текста в рукописной и старопечатной традиции. В греческом ори-
гинале используется «με» (Меня), что указывает на Христа как говоряще-
го. Форма «Мене» сохраняет это значение, следуя богословской традиции,  
в которой стих воспринимается как слова страдающего Спасителя. Вариант 
«нас» мог появиться в результате литургической адаптации, воспринимая 
страдания Христа как объединяющие всю Церковь, что и встречается в ва-
риантах Триоди, где используется «нас».

В современной богослужебной практике сохранён вариант «Мене», 
что соответствует греческому оригиналу и богословскому смыслу текста. 
Это подчёркивает, что речь идёт о страдающем Христе, на Которого возве-
дено «слово беззаконное» – ложное обвинение, ведущее к Его осуждению 
и крестной смерти. Выбор этой формы согласуется с оригинальным, грече-
ским текстом. Этот текст раскрывает пророческую и богословскую истину. 
Он указывает на несправедливость, с которой столкнулся Мессия, принимая 
на Себя ложное обвинение и страдание ради спасения человечества. Эти 
слова, которые в христианской традиции рассматриваются как пророчество 
о Страданиях Иисуса Христа15, особенно актуальное в контексте Страстной 
седмицы.

11 Триодь Постная. М.: Правило веры, 2003. Л. 437.
12 Ф. 304/I № 399. Л. 59. Триодь цветная [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/
lib-rgb/304-i/f-304i-399/#image-59 (дата обращения: 17.10.2024).
13 Триодь Постная. 1663 г. Л. 753. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/
mk-rgb/triod-postnaya-2/#image-753 (дата обращения: 17.10.2024).
14 Ф. 194 № 5. Л. 105. Триодь цветная [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-
rgb/194/f-194-5/#image-105 (дата обращения: 17.10.2024).
15 Феодорит Кирский, блж. Изъяснение псалмов. Т. 2. М.: Издательский совет Русской 
Православной Церкви, 2004. С. 75.
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Слово «законопреступное» в данном контексте означает приговор, 
который нарушает как Божий, так и человеческий закон16. В ситуации  
с Иисусом Христом это обвинение не только было неправомерным, но и ста-
ло символом греховной природы человечества, возложившей на Него свои 
преступления. Глагол «возложиша», употребленный в аористе, подчеркива-
ет завершенность действия – момент, когда Христос берет на Себя тяжесть 
греховного мира17. Молитвенный возглас «Господи, Господи, не остави 
Мене» выражает Страдания, которые Христос испытывает как Человек. Эта 
мольба передает человеческую сторону Богочеловека, Который, оставаясь 
единым с Отцом, переживает крайнее напряжение Своего служения. Она 
перекликается с молитвой Христа в Гефсиманском саду, где Он обращает-
ся к Отцу, прося избавления от Страданий, но в конечном счете принимает 
Божию волю (Лк. 22: 40-46).

Богословский смысл текста заключается в свидетельстве о неизмен-
ной верности Бога. Несмотря на кажущуюся богооставленность, страдания 
Христа ведут к победе – Его Воскресению. Это пример для каждого хри-
стианина, который может столкнуться с несправедливостью, страданиями 
и ложными обвинениями. Возглас «не остави Мене» становится молитвой 
каждого верующего, находящегося в испытаниях, напоминая о том, что Бог 
остается рядом даже в самые темные моменты жизни18.

Этот текст имеет и эсхатологическое значение. Он указывает на окон-
чательную победу Божией правды над человеческой неправдой. Христос 
принимает несправедливое осуждение, чтобы восстановить справедливость 
и примирить мир с Богом. Этот пример вдохновляет следовать за Ним, пре-
одолевая земные трудности с упованием на вечную жизнь и неизменную 
Божию милость.

1-3:«Чувствия наша чиста Христови представим, и яко друзи Его 
души наша пожрем Его ради, и не попеченьми житейскими соугнетаем-
ся, яко Иуда, но в клетех наших возопиим: Отче наш, Иже на небесех, 
от лукаваго избави нас»19.

Греч.: Τὰς αἰσθήσεις ἡμῶν, καθαρὰς τῷ Χριστῷ παραστήσωμεν, καὶ ὡς 
φίλοι αὐτοῦ, τὰς ψυχὰς ἡμῶν θύσωμεν διˊ αὐτόν, καὶ μὴ ταῖς μερίμναις τοῦ βίου, 
συμπνιγῶμεν ὡς ὁ Ἰούδας· ἀλλˊ ἐν τοῖς ταμείοις ἡμῶν κράξωμεν· Πάτερ ἡμῶν ὁ ἐν 
τοῖς οὐρανοῖς, ἀπὸ τοῦ πονηροῦ ῥῦσαι ἡμᾶς.

Рус.: Чувства наши чистыми Христу предоставим и, как друзья Его, 
души наши принесем в жертву за Него, и не будем подавляемы заботами 

16 Словарь русского языка XI-XVII вв. Вып. 5. М.: Наука, 2000. С. 221.
17 Словарь русского языка XI-XVII вв. Вып. 2. М.: Наука,1975. С. 293.
18 Иоанн Златоуст, свт. Творения. Т. 7. Кн. 2. СПб., 1901. С. 874-882.
19 Триодь Постная. М.: Правило веры, 2003. Л. 437.
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житейскими как Иуда, но во внутренних покоях наших воскликнем: «Отче 
наш, Который на небесах, от лукавого избавь нас!».

Встречаются разночтения в рукописных и старопечатных Триодях: 
Чувствия наша Христови представим. И яко друзи, сего ради душа 

наша положим. И не печалми житийским удавим себе яко иуда. Но в храмех 
наших возопием: Отче наш иже если на небесех, избави нас от неприязни20.

Разночтения в славянских рукописях и старопечатных Триодях в дан-
ном тексте касаются нескольких значимых элементов. 

Во-первых, в варианте «Чувствия наша Христови представим» отсут-
ствует слово «чиста», что изменяет смысл, так как в греческом оригинале 
(καθαρὰς τῷ Χριστῷ παραστήσωμεν) подчёркивается необходимость предста-
вить чувства именно чистыми. 

Во-вторых, в тексте «И яко друзи, сего ради душа наша положим» 
меняется грамматическая конструкция и выражение «принесем в жертву  
за Него» (θύσωμεν δι’ αὐτόν) передано как «положим», что несколько осла-
бляет жертвенный смысл. 

В-третьих, выражение «И не печалми житийским удавим себе яко Иуда» 
отличается от греческого μὴ ταῖς μερίμναις τοῦ βίου συμπνιγῶμεν ὡς ὁ Ἰούδας, 
где используется глагол «задушиться, быть подавленным», а в славянском 
варианте акцент переносится на буквальное самоубийство Иуды, что являет-
ся интерпретационным дополнением. Также в варианте «Но в храмех наших 
возопием» слово «храмех» заменяет греческое «ταμεῖοις» (внутренние покои, 
кельи, тайные комнаты), что изменяет богословский акцент: вместо личной 
молитвы в уединении появляется представление о молитве в храме. В связи  
с этим в одной Триоди встречается уточнение «в храмех душ наших»21.

Наконец, замена «от лукавого» (ἀπὸ τοῦ πονηροῦ) на «от неприязни» 
меняет смысл последней фразы, превращая её из прошения об избавлении 
от дьявола в просьбу о защите от враждебных сил. Следует отметить: прот.  
О. Стеняев приводит в своем толковании на молитву «Отче наш» мнения 
святых отцов, которые толковали слово «лукавый» и в значении всякого зла,  
а также подразумевая самого лукавого-дьявола22. В современной богослужеб-
ной практике текст Триоди соответствует греческому оригиналу, восстанав-
ливая точность богословского смысла и литургической традиции. Учитывая, 
что здесь прямая цитата молитвы «Отче наш», то и использование слова «лу-
кавый» в церковнославянском переводе видится наиболее верным.
20 Ф. 304/I № 399. Триодь цветная [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-
rgb/304-i/f-304i-399/#image-59 (дата обращения: 17.10.2024).
21 Триодь Цветная. Конец XV – начало XVI вв. Л. 102.  [Электронный ресурс].  
URL:  https://kp.rusneb.ru/item/reader/triod-cvetnaya-triod-cvetnaya-1 (дата обращения: 
17.10.2024).
22 Стеняев О., прот. Беседы на Евангелие от Матфея: в 4 т. Т. 1.  – М.: Благотворительный 
фонд «Миссионерский центр имени иерея Даниила Сысоева», 2013. С. 253.
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Этот текст предлагает богословское размышление и духовное настав-
ление, которое обращает внимание на необходимость очищения души, жерт-
венности и молитвы.

Призыв «Чувствия наша чиста Христови представим» обращен к вну-
треннему состоянию человека. Здесь чувства рассматриваются как важней-
ший аспект духовной жизни. Их чистота означает свободу от греха и мир-
ской суеты, которые мешают восприятию Божией воли23. 

Представление чувств Христу – это не только акт жертвы, но и спо-
соб выражения любви и преданности. Эта чистота является основани-
ем для настоящей дружбы с Христом, о которой говорится далее. Фраза  
«И яко друзи Его души наша пожрем Его ради» призывает каждого христи-
анина стать другом Христу, разделяющим Его судьбу. Эта дружба предпо-
лагает готовность пожертвовать всем, даже своей жизнью, ради Господа.  
Образ жертвы души здесь не буквальный, а метафорический: он означает 
полное посвящение своего существа Богу. Это противопоставляется жиз-
ненному пути Иуды, который, поддавшись житейским заботам и алчности, 
предал Христа24.

«Не попеченьми житейскими соугнетаемся» – это предостережение  
от чрезмерной привязанности к земным заботам. Житейские попечения мо-
гут подавить духовный рост и отвлечь человека от служения Богу. Этот образ 
перекликается с предательством Иуды, который, выбрав временные выгоды, 
утратил вечное. Христианину предлагается противоположный путь – осво-
бождение от этого груза через молитву и доверие Богу25. Заключительная 
часть текста подчеркивает важность молитвы как средства духовного очи-
щения и укрепления. «В клетех наших возопиим: Отче наш, Иже на небесех, 
от лукаваго избави нас» – это призыв к уединенной молитве в своей душе 
или в буквальном смысле в своем «молитвенном углу». «Клеть» – это жилое 
помещение в доме, покой, комната, а также место уединения и обитания мо-
наха (отдельный домик в одну комнату или келья в монастыре)26. 

В старопечатных и рукописных Триодях Ф. 98 № 403 используется  
«в храмех»27, также как и в Ф.304/I №39928 и в Ф. 194 № 529.В Ф. 98 №163 

23 Дьяченко Г. Полный церковно-славянский словарь. М., 1899. С. 827.
24 Иоанн Златоуст, свт. О предательстве Иуды // Творения. Т. 2. Кн. 1. СПб., 1896. С. 763-766.
25 Там же.
26 Словарь русского языка XI-XVII вв. Вып. 7. М.: Наука, 1980. С. 168.
27 Триодь цветная (от Лазаревой субботы до 4-й недели по Пасхе). Ф. 98 № 403. Л. 77. 
[Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/98/f-98-403/#image-77 (дата обра-
щения: 20.10.2024).
28 Триодь цветная. Ф. 304/I № 399. Л. 59. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/
lib-rgb/304-i/f-304i-399/#image-59 (дата обращения: 17.10.2024).
29 Триодь цветная. Ф. 194 № 5. Л. 105. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-
rgb/194/f-194-5/#image-105 (дата обращения: 17.10.2024).
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дается пояснение «в храмех душ наших»30, как и в Цветной Триоди 1653 
года31. В киевской Цветной Триоди 1724 года32 и в дальнейших изданиях 
фиксируется «в клетех»33. И даже в Триоди 1915 года оно сохранилось34.

Здесь звучит центральная молитва христианства, выражающая надеж-
ду на помощь и защиту Бога. Просьба об избавлении «от лукаваго» обраща-
ет внимание на духовную борьбу, которая продолжается в жизни каждого 
христианина35.

Этот текст учит внутренней сосредоточенности, осознанной молитве 
и упованию на Бога. Он напоминает, что путь к истинной дружбе с Христом 
лежит через очищение души, жертвенность и постоянное противостояние 
злу. В условиях современного мира, перегруженного заботами и суетой, это 
послание остается актуальным для всех, кто стремится сохранить верность 
Христу и укрепиться в духовной жизни.

Слава, [Слава Отцу, и Сыну, и Святому Духу – прим. авт.], 
Богородичен: «Дева родила еси Неискусобрачная, и Дева пребыла еси 
Мати Безневестная, Богородице Марие: Христа Бога нашего моли спа-
стися нам»36.

Греч.: Παρθένος ἔτεκες ἀπειρόγαμε, καὶ Παρθένος ἔμεινας, Μήτηρ 
ἀνύμφευτε, Θεοτόκε Μαρία. Χριστὸν τὸν Θεὸν ἡμῶν ἱκέτευε, σωθῆναι ἡμᾶς.

Рус.: Ты родила, Дева, мужа не знавшая, и Девою осталась, Матерь без-
брачная, Богородица Мария: Христа Бога нашего моли о спасении нашем.

В рукописных и старопечатных Триодях вариантов разночтений нет, 
за исключением двух вариантах, где используется: Девою37.

Данный текст подчеркивает уникальность Девы Марии, ее роль  
в Божием замысле спасения и ее заступническую силу перед Христом. Это 

30 Триодь цветная. Ф. 98 № 163. Л. 93. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-
rgb/98/f-98-163/#image-93 (дата обращения: 17.10.2024).
31 Триодь Цветная. 1563 г. Л. 82. [Электронный ресурс]. URL: https://kp.rusneb.ru/item/
reader/triod-cvetnaya-6 (дата обращения: 17.10.2024).
32 Триодь Цветная. 1724 г. Л. 84. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-rgb/
mk-rgb/triod-tsvetnaya-kiev/#image-84 (дата обращения: 17.10.2024).
33 Триодь Постная. 1742 г. Л. 508. [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-
rgb/mk-rgb/triod-postnaya-5/#image-508 (дата обращения: 17.10.2024); Триодь Постная.  
М.: Правило веры, 2003. Л. 437.
34 Триодь Постная. М., 1915. С. 773.
35 Иоанн Златоуст, свт. Объяснение молитвы «Отче наш» (Мф. 6:9-13) // Творения. Т. 8. 
Кн. 2. СПб., 1902. С. 790-791.
36 Триодь Постная. М.: Правило веры, 2003. Л. 437.
37 Ф. 304/I № 399. Л. 59. Триодь цветная [Электронный ресурс]. URL: https://lib-fond.ru/lib-
rgb/304-i/f-304i-399/#image-59 (дата обращения: 17.10.2024); Ф. 194 № 5. Л. 105. Триодь 
цветная // https://lib-fond.ru/lib-rgb/194/f-194-5/#image-105 (дата обращения: 17.10.2024).
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утверждение содержит в себе как богословские догматы, так и вдохновение 
для духовной жизни христианина.

Первая часть текста обращает внимание на чудо Девственного 
Рождества. Дева Мария остается Девой до, во время и после Рождения 
Иисуса Христа. Слова «Неискусобрачная»38 и «Безневестная»39 подчерки-
вают сверхъестественный характер этого события, который не подчиняется 
естественным законам. Мария становится Матерью, но ее материнство со-
вершенно особенное, так как она родила Сына Божия, не нарушив своего 
девства. Это таинство, известное как Приснодевство Богородицы, является 
ключевым догматом христианской веры40.

Далее обращается внимание на Ее роль как Заступницы. Мария назва-
на Богородицей, что подчеркивает ее уникальное положение в Церкви. Как 
Матерь Христа Она имеет особую близость к Нему и может ходатайствовать 
за верующих41.

Просьба «Христа Бога нашего моли спастися нам» выражает веру  
в силу Ее заступнической молитвы. В православной традиции это основано 
на убеждении, что Матерь Божия является Покровом людей, к Которому они 
могут обращаться в молитвах за помощь и спасение42.

 Изучаемый текст объединяет несколько ключевых христианских ис-
тин: воплощение Сына Божия, совершенное чудесным образом через Деву 
Марию; ее постоянную девственность; ее материнство, которое является ак-
том высшего смирения и преданности Богу.

Данный фрагмент несет духовное утешение и вдохновение. Он при-
зывает к молитве к Богородице, вере в ее помощь и подражанию Ее чисто-
те и смирению. Чудо Рождества, которое произошло через Нее, напоминает  
о любви Бога к человечеству и дает надежду.

Заключение. Богословский анализ антифона выявил его связь с уче-
нием о домостроительстве спасения, природой греховного сопротивления 
Божественной воле и конечной победой Христа. Особое внимание в тексте 
уделяется взаимодействию Лиц Святой Троицы: противостояние Христу 

38 Словарь русского языка XI-XVII вв. Вып. 11. М.: Наука, 1986. С. 135; Дьяченко Г. Пол-
ный церковно-славянский словарь. М., 1899. С. 344; Седакова О. А. Словарь трудных 
слов из богослужения: Церковнославяно-русские паронимы. М.: Греко-латинский каби-
нет Ю. А. Шичалина, 2008. С. 197.
39 Словарь русского языка XI-XVII вв. Вып. 1. М.: Наука, 1975. С. 120; Дьяченко Г. Пол-
ный церковно-славянский словарь. М., 1899. С. 36; Седакова О. А. Словарь трудных слов 
из богослужения: Церковнославяно-русские паронимы. М.: Греко-латинский кабинет  
Ю. А. Шичалина, 2008. С. 57.
40 Иероним Стридонский, блж. О приснодевстве Блаженной Марии. Книга против Елви-
дия // Творения. Ч. 4. Киев: Тип. аренд. Е.Т. Керер, 1880. С. 93-122.
41 Там же.
42 Там же.
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есть одновременно противление Богу Отцу, что подчеркивает их единство  
в замысле спасения. 

Кроме богословского анализа, исследование первого антифона 
Великой Пятницы требует учета текстологических различий, обуслов-
ленных историей богослужебных книг. Анализ рукописных и старопе-
чатных изданий Триоди показывает, что текст антифона подвергался 
различным редакторским изменениям, отражающим как развитие цер-
ковнославянского языка, так и литургические традиции разных регио-
нов. Вариации в текстах, включая разночтения отдельных слов и грам-
матических форм, могут существенно влиять на богословскую интер-
претацию. Изменение даже одного слова способно сместить акценты в 
понимании литургического текста, что требует внимательного сопостав-
ления различных редакций.
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Аннотация. Статья посвящена гомилетическому наследию святи-
теля Димитрия Ростовского с акцентом на антропологический аспект его 
проповеднического творчества. В исследовании рассматриваются клю-
чевые идеи святителя о природе человека, его падении и преображении 
благодатью Божией, на основе анализа сохранившихся проповедей и по-
учений. Особое внимание уделено вопросам первозданного состояния че-
ловека, его поврежденности грехом и возможности восстановления через 
христианскую жизнь и таинства Церкви. В работе анализируются ритори-
ческие и богословские особенности его проповедей, их догматическое со-
держание и нравственная направленность. Исследование затрагивает так-
же контекст эпохи и значение проповеднического наследия святителя  
в истории русской церковной традиции.
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В письменном наследии святителя Димитрия Ростовского важное 
место занимают проповеди и поучения. К сожалению, до нас дошло до-
вольно мало трудов, относящихся к гомилетическому наследию. Все ру-
кописные проповеди и поучения ростовского святителя были по его за-
вещанию положены с ним во гроб и по открытии его святых мощей через 
сорок с лишним лет оказались истлевшими. Сегодня издано всего около 
120 проповедей и поучений свт. Димитрия Ростовского, сказанных им  
в разное время. Часть корпуса текстов сохранилась в архивах ростовско-
го архиерейского дома, часть в записях частных лиц. 

Письменное наследие святителя Димитрия Ростовского довольно 
хорошо изучено. Влиянию письменного наследия ростовского митропо-
лита посвящена кандидатская диссертация кандидата исторических наук, 
сотрудника научного центра истории богословия и богословского образо-
вания Православного Свято-Тихоновского гуманитарного университета 
А.О. Крылова1. 

Но прежде, чем перейти к основным положениям статьи, необхо-
димо освежить в памяти краткую биографию святителя Димитрия и ос-
новные вехи в формировании его личности как выдающегося иерарха  
и проповедника XVII века.

Святитель Димитрий, в мире Даниил Саввич Туптало, родился  
в декабре 1651 г. в местечке Макарово на Украине. Первоначальное об-
разование отрок Даниил получил дома2. Когда отрок Даниил выучился 
читать и писать, родители, которые переехали в Киев к этому времени, 
отдали его в Богоявленский братский училищный монастырь3. Юноша 
Даниил проучился в ней всего три года с 1662–1665 гг.

После завершения образования в Киево-Могилянской академии, 
по собственному его свидетельству, он 9 июля 1668 года на восемнад-
цатом году жизни был пострижен в монашество в Киево-Кирилловском 
монастыре игуменом Мелетием (Дзиком)4. Там он живет ближайшие  
7 лет. В 1669 году инока Димитрия рукопологают во диакона, а в 1675 
во иеромонаха с назначением штатным проповедником города Чернигов. 

1 См.: Крылов А.О. Митрополит Димитрий Ростовский в церковной и культурной жизни 
России второй половины XVII – начала XVIII вв. // Дисс. ... канд. истор. н. М.: МГУ, 2014. 
337 с.
2 Православная богословская энциклопедия или Богословский энциклопедический 
словарь / Под ред. проф. А. П. Лопухина. В 12 т. Т. 4: Гаага - Донатисты. Петроград : 
Т-во А. П. Лопухина, 1903. Ст. 1038.
3 См.: Виссарион (Нечаев), еп. Святой Димитрий, митрополит Ростовский. М.: Тип. Им-
ператорского московского университета, 1910. С. 9.
4 См.: Щербаков И. В. Творческое наследие святителя Дмитрия Ростовского: Вопросы ис-
ключительности и значимости. Казань: Казанская духовная академия, 2022. С. 63.
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В марте 1681 года возведён в сан игумена и назначен в Максаковский 
Преображенский монастырь.

Димитрий Ростовский не был писателем в позднейшем значении 
этого слова, появившемся в России в эпоху Просвещения. Он все еще 
трудится во многом как восточнославянский средневековый книжник, 
составляя собственные проповеди из переработанных сочинений пред-
шественников и современников, перемежая эти «авторизованные» пе-
ресказы цитатами из святоотеческих творений, «Священного Писания  
и других доступных ему текстов. Но знание латыни, греческого и поль-
ского языков, опыт книжной работы, полученный в украинский период 
жизни, позволял Димитрию довольно свободно относиться к выбору 
источников»5.

Святитель постоянно заботился о просвещении народа словом 
Божиим. Для этого св. Димитрий через проповедь расширял у пастырей  
и пасомых понимание религиозно-нравственных истин. Он одинаково 
ревностно трудился в проповедничестве во всех городах (Киеве, Батурине, 
Вильно, Слуцке, Москве и Ростове). В результате Святитель оказал очень 
большую услугу духовному просвещению. Обладая знаниями, получен-
ными главным образом в силу политических сложностей эпохи путем 
самообразования, владея славянским, польским, латинским, греческим  
и еврейским языками объединил все известные к тому времени жития 
святых в «Четьи Минеи». Проповеди Святителя были глубоко назида-
тельны и изобилуют цитатами из Священного Писания6.

При жизни святителя проповеди не издавались. Согласно его пред-
смертной воле, черновики его проповедей положены были вместе с ним 
гробовую колоду. При вскрытии через 42 года после кончины проповеди 
оказались истлевшими. Но его проповеди остались в списках в Ростовском 
архиерейском доме. До тридцати проповедей оказались в «Софийской 
библиотеке» в Петербурге и у многих частных лиц.

Первым собирателем проповедей святителя Димитрия был член 
Святейшего Синода Амвросий, епископ Переславский и Дмитровский. 
Он по своему усердию к памяти св. Димитрия 31 марта 1757 г. предло-
жил на рассмотрение Синоду копию первой речи святителя в Ростове. 
Позднее им предложена на рассмотрение копия с духовного завещания  
и составленное им житие Святого Димитрия7.

5 Сукина Л. Б. Гомилетика Димитрия Ростовского и трансфер европейского гуманизма  
в культуру русского барокко начала XVIII в // Вестник славянских культур, 2019. №3. С. 26.
6 См.: Краснопевцев А. В. Слово и смысл: Гомилетические традиции в творчестве Дми-
трия Ростовского. Ярославль: Ярославск. гос. ун-т, 2011. С. 47.
7 См.: Ковалев В. А. Дмитрий Ростовский: Жизнь и труды. Ростов-на-Дону: Ростовское 
книжное издательство, 2016. С. 73.
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Нами было использовано современное издание поучений и пропо-
ведей святителя8.

Все проповеди Святителя можно разделить на два периода. Первый 
период с 1675–1701 гг. и второй – с 1701–1709 гг. В первом периоде  
в проповедях имеется много аллегорий, символизмов.

Во второй период в проповедях святитель затрагивает вопросы 
жизни современного ему общества и в особенности его недостатки: низ-
кий уровень образования и нравственности. Схоластических приемов  
в проповедях меньше, чем поздней произнесена проповедь по времени. 
Ко второму периоду относятся все проповеди, сказанные святителем 
Димитрием на Ростовской кафедре и в Москве.

В первых проповедях, выясняя обязанности пастырей и пасо-
мых, рисуя неприглядную картину жизни современного ему общества,  
он главным образом обличает недостаток любви между людьми, от-
сутствие христианского мира, утеснение одних другими. Отмечает на-
рушение богоданной гармонии в природе человека после грехопадения  
«от этого то и все нестроения»9.

В последний период святитель старается главным образом выяс-
нить чистоту исповедания Православной Церкви в сравнении с раско-
лом. Святитель Дмитрий является верным преемником правил святите-
лей древних пастырей русской Церкви, защитников Православия и всех 
слабых и угнетенных.

Однако примечательно, что в трудах такого искушенного книжни-
ка, каковым слыл Димитрий, отсутствует систематическое изложение 
православной догматики. Из всех догматов христианского вероучения 
Ростовский митрополит, как и другие богословы русской церкви того 
времени, выбирает наиболее актуальные, соответствующие религиозно-
му состоянию общества, терзающим его сомнениям и противоречиям. 
Это догматика не ученого-богослова, а пастыря, обращающегося к бого-
словски-малообразованной аудитории10.

Мы постараемся показать три аспекта антропологии в гомилетиче-
ском наследии святителя Димитрия Ростовского.

1. Представление о первозданной человеческой природе до грехо-
падения.

2. Страждущее от грехопадения естество человеческое.
3. Преображенное благодатию Божией человеческое естество.

8 Димитрий Ростовский, свт. Творения. В 3 т. Т. 1. М.: Сестричество во имя святителя 
Игнатия Ставропольского, 2005. 928 с.
9 Еришина К. Б. Религиозная антропология: уч. пос. М.: Изд-во ПСТГУ, 2013. С. 83.
10 См.: Георгий Флоровский, прот. Пути русского богословия. М.: Ин-т Русск. цивилиза-
ции. 2009.С. 74.
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Представление о первозданной человеческой природе  
до грехопадения

В проповедях святителя Димитрия Ростовского важное место занима-
ет представление о первозданной человеческой природе. Та природа чело-
веческая, что была сотворена Богом для жизни в раю, жизни блаженной, 
которая была бы исполнена благодати и любви Божией. 

Природа человеческая, согласно «Слову на поклонение Святой 
Троицы» приведена из небытия в бытие: Бог «Отец привел из небытия  
к бытию и украсил Божественным образом» – говорит свт. Димитрий.

Вся Святая Троица на Предвечном совете участвовала в сотворении 
человека. Читаем там же:

«Поклоняюсь Тебе, Бог Дух Святый, ибо Ты оживил меня, вразумил 
меня и облистал меня светом веры.

Поклоняюсь Тебе, Бог Отец, ибо Ты дал мне душу Божественным  
и животворящим вдохновением.

Поклоняюсь Тебе, Бог Сын, ибо Ты положил на крест душу Свою  
за меня»11.

Страждущее от грехопадения естество человеческое
Человеческое естество страждет после грехопадения от страстей, ко-

торые повреждают каждого из людей. Страдание и души, и тела вследствие 
грехопадения – основной лейтмотив целого ряда проповедей. В «Поучении 
в неделю Страшного Суда» мы видим пространный диалог души и тела  
на Страшном Суде, в котором душа и тело человека упрекают друг друга 
за тяготение ко греху и страстям: «Скажет душа телу: будь ты проклято, 
окаянное тело, за то, что своим греховным любострастием ты прельстило 
меня и ввело меня в лютые беззакония; скажет же тело душе: будь про-
клята ты, окаянная душа моя, ибо ты скверно управляла мною; твоим раз-
умом, данным тебе от Бога, как волоками и уздою, ты не удержала меня 
от злых дел, но во всем соизволяла мне; когда бы ни пожелал я какого-либо 
греха, ты соизволяла и содействовала ему, и вместе мы прогневали Господа, 
Создателя нашего»12. В таком трудном состоянии бытия человек страждет  
и пытается выйти из него. Но каким же образом? В «Поучении на вос-
кресение Христово» мы читаем о достижении райского блаженства через 
слезы и раскаяние: «Слезами, говорю, подобает входить в рай; слезы же 
происходят от сокрушения сердечного; сокрушение сердечное – от печали  
и трудов; а печаль и труды – от скорби о грехах и злострадания за Бога. 

11 Дмитрий Ростовский, свт. Творения. В 3 т. Т. 1. М.: Изд. Сестричества во имя святителя 
Игнатия Ставропольского, 2005. С. 472.
12 Там же. С. 527.
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Вот каков путь к райской прохладе»13. Действительно, по мнению святителя 
падшее за невоздержание человеческое естество от первого блаженства ото-
шло к смерти во грехе. Наше личное покаяние и страдание за истинную веру 
даёт нам возможность достигнуть утраченное вечное райское блаженство  
с Богом. Конечно, достижение блаженства немыслимо без Крестной Жертвы 
Спасителя и Воскресения, через которые все человечество измовено боже-
ственную кровию и преображено светом Христова воскресения.

Преображенное благодатию Божией человеческое естество
Ключевцю роль в антропологических представлениях святите-

ля Димитрия Ростовского играет преображение человеческой природы 
Божественной благодатью. Единственный верный путь, согласно учению 
Православной Церкви, мы находим в том же «Слове на Поклонение Святой 
Троице»: «Поклоняюсь Тебе, Бог Сын, ибо Ты честною кровию приобрел 
меня, от законной клятвы искупил меня и крещением святым просветил 
меня»14 – это искупление первородного греха Иисусом Христом и приоб-
ретение через это искупление человека для восстановления в первозданном 
богоподобном образе.

Более чем витийственно и изящно далее в «Поучении в неделю 
Фомину» святитель развивает мысль о спасении людей и человеческого 
естества через крестную жертву Спасителя и искупление: «Сам Господь 
назвал Себя дверьми: "Аз есмь дверь"; "Толцыте и отверзется" (Ин. 10:9; 
Мф. 7:7). Не нужно уже нам более стучать в те двери, ибо открыты они: 
некий воин толкнул копьем и открыл их: "Един от воин копием ребра Ему 
прободе" (Ин. 19:34)»15.

Интересна и метафора подобия, которая проливает свет на антро-
пологические взгляды свт. Димитрия. Проповедник указывает на подобие  
в деле преображения естества падшего Адама и через него всего человече-
ства: прободённые на кресте Христовы руки восставляют те руки, которые 
протянулись к плоду от древа, к грехопадению. Адамовы руки обрекли че-
ловечество на страдание, а Христовы руки соделали спасение миру и жизнь 
вечную человеческому роду.

Подводя итог рассмотрению антропологических идей в гомилетиче-
ском наследии святителя Димитрия Ростовского, мы можем сделать следу-
ющие выводы. Его проповеди и поучения дают обширный, хотя и непосле-
довательно изложенный материал по заявленной теме и позволяют сделать 
попытку выстроить его учение о человеке. Существенным представляется, 
что в проповедях свт. Димитрия мы не встречаем противоречий между вы-

13 Там же. С. 479.
14 Там же. С. 492.
15 Там же. С. 503.
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раженными в них антропологическими идеями: часто они либо повторяют, 
либо дополняют друг друга. Большинство проповедей посвящены догма-
тическим, назидательным и нравоучительным темам, в которых встреча-
ется множество антропологических идей. В своих проповедях он прежде 
всего ставит душеспасительные, назидательные и практические задачи. 
«Практичностью» проповеди объясняется такое обилие наставлений и прак-
тических руководств к действию16. 

Гомилетическому наследию святителя Димитрия свойственна мысль 
о гармоничном состоянии первого человека, сотворенного по образу и по-
добию Божию; источник этой гармонии – Сам Бог, Который преблажен  
и совершенен. Каждый христианин призван в эсхаталогической перспекти-
ве вернуть утраченное совершенство. 

Достаточно традиционно святитель Димитрий говорит о потенци-
альном бессмертии и совершенстве первого человека, зависевших от него 
и требовавших исполнение заповеди, под которой он понимает не только 
запрет вкушения плода, но и возрастание в любви к Богу. Но даже при на-
личии первоначальных даров, исполнив Закон Божий, Адам не мог обре-
сти вечную жизнь, но мог избежать наказания за неисполнение Божией за-
поведи. Обретение же вечной жизни – всегда прерогатива Божественной 
благодати. Говоря о грехопадении, владыка Димитрий настаивает на «пре-
дельной» испорченности человеческого естества, ставшего неспособным  
ни к чему доброму без Божественной поддержки. Можно предположить,  
что корни этого восходят к известному антропологическому минимализму бла-
женного Августина. Когда естество человека повредилось, он сам уже не мог  
ни обрести спасение, ни сотворить благих дел без действия благодати 
Святого Духа. Внутри человека появляется греховный закон, который во 
всем противится Богу17.

Изучению антропологического аспекта в гомилетических трудах свя-
тителя Димитрия, к сожалению, до сих пор посвящено довольно мало работ. 
Однако мы выражаем надежду, что наш доклад, хотя бы едва заметным пун-
ктиром наметил основные моменты выбранной темы и вдохновит участни-
ков конференции обратить свое исследовательское внимание на труды вели-
кого светильника Русской Церкви.

16 См.: Василий Зеньковский, прот. История русской философии. М.: Академический 
проект, Раритет. 2001. С. 493.
17 Вадим Леонов, прот. Основы православной антропологии: учебник. М.: Изд-во Изд-во 
Московск. Патриархии РПЦ, 2016. С. 582 с.
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Аннотация.  В статье рассматривается эволюция взглядов Хайдеггера 
в области теологии. Показана их тесная связь с поисками нового языка  
для философии, с отказом от классической методологии и рационализма  
и движением в сторону мистики и мифопоэтического истолкования мира. Все 
это в итоге привело Хайдеггера к критике классической теологии и метафи-
зики, к отрицанию права на существование у так называемой «религиозной 
философии», поскольку они делают Бога объектом рационального дискурса, 
тогда как теологии необходимо стать экзистенциальной наукой и исследо-
вать феномен веры и его связь с истиной бытия, чему и посвящено позднее 
творчество философа. Его герменевтический анализ текстов досократиков  
и великих поэтов нацелен был на уловление голоса бытия, явленного в них, 
и призван был помочь человеку обрести истину бытия.
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боги, поэтическая теология, Последний Бог, истина бытия, зов, мифопоэти-
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Annotation. The article examines the evolution of Heidegger's views  
in the field of theology. Their close connection with the search for a new 
language for philosophy, with the rejection of classical methodology  
and rationalism and the movement towards mysticism and mythopoetic interpretation  
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Отличительная черта нынешней эпохи мира состоит в закрытости  
измерения Священного. Мы пришли слишком поздно для Богов,  

но слишком рано – для Бытия 
М. Хайдеггер

В своём цикле лекций о Хайдеггере С. Хоружий отнёс его к тому редкому 
типу философов, которые не только создают собственное учение, но и меняют 
прежние представления о философии. Он сравнил его с магнитной аномалией, 
которая меняет свойства пространства, заставляя всех, попадающих в её зону, 
вести себя иначе, чем то принято в нормальных условиях. В качестве примера 
философского новаторства Хайдеггера Хоружий рассматривает введённое им  
в научный оборот понятие размыкания как необходимого условия самореали-
зации человека. Разомкнутость человека проявляется как в отношении сущего  
на уровне нашего обыденного существования, так и в отношении бытия. В по-
следнем случае она характеризует подлинное существование человека в каче-
стве Dasein, его стояние в просвете бытия1.

Разомкнутость не только один из ключевых терминов хайдеггеровской он-
тологии, она играет важную роль и в его поздних теолого-поэтических постро-
ениях. Здесь она реализует себя в слушании голоса бытия и вопрошании Бога.

Религиозное измерение философии Хайдеггера – обширная, хорошо раз-
работанная тема в современном хайдеггероведении. Прорыв в этой области про-
изошёл после начала публикации его полного собрания сочинений (с сер. 70-х 
годов вышло более ста томов), когда стали доступны многие концептуально важ-
ные труды философа. Это помогло стереть остававшиеся белые пятна в пресло-
вутом «вопросе о Боге у Хайдеггера». 

Сам Хайдеггер достаточно индифферентно относился к исследовани-
ям этой стороны его творчества. Характерен казус с Аннемари Гетман-Зиферт, 
одним из крупнейших специалистов в этой области. Будучи молодым учёным, 
она еще при его жизни написала докторскую работу по проблемам теологии 
Хайдеггера и послала с просьбой дать оценку. В ответ Аннемари получила пись-
мо, в котором стояло одно слово: да2.

1 См. Хоружий С. Хайдеггер плюс: философия Хайдеггера и ее выходы в пробле-
матику современной мысли (Электронный ресурс). URL: Режим доступа: https://
predanie.ru/horuzhiy-sergey-sergeevich/haydegger-plyus-filosofiya-haydeggera-i-ee- 
vyhody-v-problematiku-sovremennoy-mysli/slushat/ (дата обращения: 20.12.2024). Ра-
зомкнутость (нем. die Erschlossenheit) – основной модус Dasein, сообразно которо-
му оно есть своё «вот» (Da). Она определяется: 1) расположенностью, 2) пониманием  
и 3) речью. «Человек существует таким образом, что он есть «вот» Бытия, т.е. его про-
свет» (Хайдеггер М. Письме о гуманизме // Он же. Время и бытие: Статьи и выступления /  
Пер. с нем. М.: Республика, 1993. С. 199).
2 См. Коначева С. Хайдеггер и вопрос о Боге. Лекция (Электронный ресурс). – URL: Режим 
доступа: https://www.m24.ru/videos/nauka/ 13102015/ 94926 (дата обращения: 25.12.2024).
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Существует старый миф об атеизме Хайдеггера. Его исток лежит  
в ошибочном прочтении Сартром знаменитого тезиса Хайдеггера о том, 
что «философия принципиально атеистична»3. Немецкий мастер любил 
изъясняться двусмысленно, язык его философии по-гераклитовски темен. 
У него масса неологизмов, многие термины он переиначивал на свой лад, 
поэтому их понимание вне общего контекста его мысли затруднено. Это 
произошло и с его высказыванием об атеизме философии. Сартр не об-
ратил внимание (или не захотел обратить) на пояснения автора, и с его 
лёгкой руки Хайдеггера стали числить атеистическим экзистенциалистом, 
что неверно, и о чём говорил сам Хайдеггер. На деле отношения с Богом  
у Хайдеггера были гораздо более сложные. И уж точно он не был неверу-
ющим, как тот же Сартр.

Вопрос о личной вере Хайдеггера долгое время был запутан как его 
собственными двусмысленными высказываниями, так и недоступностью 
многих материалов по его раннему творчеству. Теперь же после их публика-
ции многие вопросы сняты.

Будущий философ родился и вырос в религиозной католической се-
мье. Его отец был пономарём в местной церкви. Семья была бедной, и маль-
чик получал образование в католической гимназии и университете на сти-
пендию от церкви. В юности он планировал стать священником. Но затем 
произошел кризис – он разочаровался в католической теологии, увлёкся про-
тестантской наукой. Веру Хайдеггер не утратил, но она приобрела у него то, 
что называется, внеконфессиональный характер. Как говорил сам Хайдеггер 
в старости, мой опыт священного находится вне всяких определений. И тем 
не менее, умер он католиком и похоронен по католическому обряду4. 

3 Цит. по: Гагинский А. Методологический атеизм М. Хайдеггера: биография и фило-
софия (Электронный ресурс). URL: Режим доступа: https://cyberleninka.ru/article/n/
metodologicheskiy-ateizm-m-haydeggera-biografiya-i-filosofiya (дата обращения: 25.12.2024).
4 У Р. Сафрански в книге «Хайдеггер: германский мастер и его время» описан распорядок 
жизни пожилого Хайдеггера. В выходные, пишет автор, у философа было два обязатель-
ных мероприятия – в субботу футбольный матч «Баварии», который он ходил смотреть 
к соседу, и воскресная месса в церкви, где когда-то служил его отец (Сафрански. Р. Хай-
деггер: германский мастер и его время / Пер. с нем. М.: Молодая гвардия, 2005. С. 563). 
В январе 1976 года Хайдеггер попросил своего земляка профессора теологии Бернхарда 
Вельте зайти к нему поговорить – и признался, что хотел бы, когда умрет, быть похоро-
ненным на кладбище в Мескирхе, на их общей родине. Он выразил желание, чтобы его 
погребли по церковному обряду (Там же. С. 568).
Близко знавший Хайдеггера Макс Мюллер рассказывал о том, что, когда им во время 
пеших прогулок случалось проходить мимо церкви или часовни, старик всегда зачерпы-
вал горсть святой воды и преклонял колени. На вопрос, зачем он это делает, тот отвечал:  
в таких местах священное ближе всего к человеку. «В тех местах, где так много моли-
лись, близость Божественного сказывается совершенно особым образом» (Сафрански.  
Р. Хайдеггер: германский мастер и его время. С.568–569).
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В начале своей преподавательской деятельности Хайдеггер – ка-
толический теолог, видящий в схоластике огромный потенциал, еще  
не до конца освоенный наукой. Он борется с модернистскими наскоками 
на традиционное вероучение и верит, что Фома не менее современен, чем 
неокантианцы. Но знакомство с работами Лютера и современных про-
тестантских богословов меняет его точку зрения. У них он находит дух 
свободного творчества, соответствующий, как он считал, вере первых 
христиан. Жёсткие рамки католической догматики начинают вызывать  
у Хайдеггера раздражение и несогласие.

Разочарование в догматической теологии привело Хайдеггера  
к переосмыслению и её роли в богопознании. Начинал он с чтения курсов  
по библейской экзегетике, блаж. Августину, схоластической философии,  
но скоро увлёкся феноменологией. В программном докладе «Феноменология 
и теология» (1927) он подвёл итог своему размежеванию с теологией, объ-
явив, что она, как и классическая метафизика, далеко ушла от своего пред-
назначения. Сделав Бога предметом рефлексии, она превратилась в науку  
о сущем, что в корне противоречит её сути. Объектом теологии должен 
быть не Бог, считал Хайдеггер, а вера в её эсхатологическом измерении5.

Хайдеггер в этот период жёстко отделяет философию от теологии, 
говоря, что понятие «религиозная философия» есть нонсенс, оно подобно 
деревянному железу6. О Боге ничего сказать ни философия, ни теология  
в их нынешнем виде не могут. Бога надо слушать и просто отвечать на Его 
зов, как это делали первые христиане.

Дальнейшая эволюция его идей связана с поисками нового языка  
и способа мышления для философии. После так называемого «поворота» 
30-х годов Хайдеггер ищет пути раскрытия истин бытия и священного  
в языке и прежде всего – в языке поэзии. Не случайно его работы этого пе-
риода называют поэтической теологией. Бог, говорит Хайдеггер, есть яв-
ленность бытия, но при этом они не сводимы друг к другу. Бог нуждается 
в бытии, но не принадлежит ему. Эти и подобные им высказывания трудны 
для понимания вне общего контекста творчества философа. Они требуют 
герменевтического истолкования, пример которого даёт Х.-Г. Гадамер в ра-
ботах, посвящённых позднему периоду творчества своего учителя, кото-
рые объединены в сборнике «Пути Хайдеггера».

5 См. Хайдеггер М. Феноменология и теология. Пер. с нем. (Электронный ресурс). URL: 
Режим доступа: https://textarchive.ru/c1219283.html (дата обращения: 9.12.2024). Гадамер 
вспоминает слова Хайдеггера: «Я хотел бы взяться за подлинную задачу теологии, состо-
ящую в том, чтобы «найти слово, способное призвать к вере и сохранить в вере» (слова, 
которые я услышал от него в 1923 г. на одной из теологических дискуссий)» (Гадамер Х.-Г.  
Религиозное измерение // Он же. Пути Хайдеггера: исследования позднего творчества /  
Пер. с нем. Минск: 2007. С. 202).
6 Цит. по: Сафрански. Р. Хайдеггер: германский мастер и его время. С. 205.
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 Как известно, переворот в мировоззрении молодого Хайдеггера про-
изошёл после его знакомства с Гуссерлем и его феноменологией. Это дало 
Хайдеггеру методологическую основу для критики не только классической 
метафизики, но и теологии. Сам Гуссерль с подачи католического окруже-
ния Хайдеггера поначалу воспринимал его как теолога и собирался по-
ручить ему феноменологическую разработку проблемного поля религиоз-
ного сознания. Однако молодой философ скоро увидел узость этой задачи  
и пожелал совершить нечто большее. Он захотел превратить философию  
и теологию из наук о сущем в науки о бытии и вере как стержневом эле-
менте всякой религиозности. Выход из тупика для них он видел в приме-
нении феноменологического метода к их объектам. 

Причину тупика Хайдеггер видел, по словам С. Коначевой, в мета-
физическом объединение философии и теологии в рамках христианского 
платонизма, что привело в конечном итоге к забвению, утрате бытия, смер-
ти и отсутствию Бога7. 

Своё новое понимание философии и теологии он сформулировал  
в «Письме о гуманизме» (1946), адресованном французскому философу 
Жану Бофре. Философия, пишет Хайдеггер, в облике классической онтоло-
гии «упускает из виду, что есть более строгое мышление, чем понятийное»8. 
И там же мы встречаем классический пассаж, раскрывающий его тогдаш-
нее понимание связи проблемных полей философии и теологии: «Лишь  
из истины Бытия впервые удаётся осмыслить суть Священного. Лишь ис-
ходя из существа Святыни можно помыслить существо божественности. 
Лишь в свете существа божественности можно помыслить и сказать, что 
должно называться словом “Бог”»9.

Когда Хайдеггер погрузился в создание новой метафизики и но-
вого языка для неё, классическая теология потеряла для него привлека-
тельность. Он понял, что разум ничего не может сказать о Боге, ибо Он  
в принципе неопределим. Предмет теологии – вера как элемент человече-
ского бытия. Но теология не смеет, боится быть экзистенциальной наукой.  

7 Коначева С. Хайдеггер и философская теология ХХ века. Автореферат диссертации 
(Электронный ресурс). –URL: Режим доступа: https://cheloveknauka.com/haydegger-i-
filosofskaya-teologiya-xx-veka (дата обращения: 15.12.2024).
Хайдеггер считал, что забвению бытия в метафизике синонимично забвение эсхатоло-
гических ожиданий в христианстве. Это стало первым шагом к превращению веры как 
переживания и ожидания Бога в онто-теологию, т.е. в рассуждения о Боге. Абстракт-
ному Богу, сконструированному онто-теологией, говорит философ, «человек не может  
ни молиться, ни приносить жертвы» (Цит. по: Яннарас Х. Хайдеггер и Ареопагит,  
или об отсутствии и непознаваемости Бога // Он же. Избранное / Пер. с греч. М.: РОС-
СПЭН, 2005. С. 36).
8 Хайдеггер М. Письме о гуманизме. С. 216.
9 Там же. С. 213.
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Ну а философия, как выразился Хайдеггер, по своей сути а-теистична, 
поэтому лучший способ говорения о Боге для нее – это молчание10.

Однако позже взгляды Хайдеггер снова меняются. 
Неудовлетворённый результатами экзистенциальной аналитики челове-
ческого существования он отказывается не только от S-O языка описа-
ния мира, но и от категориального описания бытия (чем он занимался  
в трактате «Бытие и время» и сопутствующих ему работах). Он все чаще 
обращается к теме священного в попытках дать высказаться Неведомому 
Богу. Ответы он ищет, толкуя поэтические тексты и высказывания досо-
кратиков. И сама его речь становится все более метафорической и все ме-
нее дискурсивно определённой. О бытии не может быть создано учение, 
возможно лишь вопрошание. Аметодичность, отказ от системности – все 
это следствия хайдеггеровского убеждения, что главное для философа – 
это просто высказать истину.

Но Бог или, как чаще его называет Хайдеггер, священное – это со-
всем другой Бог, нежели тот, который был объектом классической тео-
логии, в том числе и ранних штудий самого философа. Это Бог – не-
изведанный, незнаемый, некий… Он «совершенно иной в сравнении  
с тем, что было, особенно в сравнении с христианским», – заявляет фило-
соф в эпиграфе к VII разделу «К философии», который так и называется 
«Последний Бог»11.
10 Основополагающее начало для философии – бытие, а для теологии – Бог. И это два 
разных источника. «Сакральное и бытие (Seyn), говорит Хайдеггер, суть имена другого 
Начала... Каждое из этих имён принадлежит к разным сферам: сакральное – к поэзии, 
бытие – к философии» (Цит. по: Дугин А. Мартин Хайдеггер: философия другого Нача-
ла. М.: Академический Проект; Фонд «Мир», 2010. С. 166).
Философов, говорит Хайдеггер, постоянно хвалят за то, что «они громогласно говорят  
о «трансценденции» и уверяют: Бог есть. Но сущности мышления, скорее, соответствует 
молчать об этом, даже рискуя прослыть атеистом». (Хайдеггер М. Заметки I–V (Черные 
тетради 1942–1948) / Пер. с нем. М.: Изд-во Института Гайдара, 2022. С. 508).
11 Хайдеггер М. К философии (О событии) / Пер. с нем. М.: Изд-во Института Гайдара, 
2020. С. 497. Можно вспомнить высказывание Хайдеггера из его интервью журналистам 
«Шпигеля» ( 23 сентября 1966 года) о том, что только Бог еще может нас спасти. В нем 
также речь идет не о личностном Боге, но о некоем Боге (перед словом Gott стоит не-
определенный артикль ein), о Том, которого Хайдеггер называл Последним (Хайдеггер, 
М. Интервью журналу «Шпигель» / Пер. с нем. (Электронный ресурс). URL: Режим до-
ступа: https://vk.com/@therightwing-martin-haidegger-tolko-bog-smozhet-esche-nas-spasti 
(дата обращения: 23.12.2024).
В связи именованием Последний (Der letzte Gott) нужно заметить, что Хайдеггер не дает 
расшифровки этого понятия. Как заметила Мария Митлянская: «Последний Бог Хайдег-
гера – образ, точка бифуркации, знаменующая начало иного мышления, освобождённого 
от метафизики, где первое начало предшествует ему». (Митлянская М. Хайдеггер. Кон-
цепция Последнего Бога (Электронный ресурс). URL: Режим доступа: https://istina.msu.
ru/conferences/presentations/528137604/?ysclid=m53ja4aqm7882036660 (дата обращения: 
25.12.2024).



39

Хризостом: научно-просветительский журнал Екатеринодарской духовной семинарии. 2025. № 1 (13)

Главный упрёк Хайдеггера историческому христианству заключает-
ся в том, что оно утонуло в тенетах мыслительных абстракций, оно сдела-
ло Бога гарантом человеческой безопасности и мерилом нравственности, 
тем самым низведя Его до уровня сущего.

Так формируется новая связь теологии и метафизики у поздне-
го Хайдеггера: говоря об истине как ἀλήθεια, он подчёркивает, ссылаясь 
на досократиков, что её появление тесно связано с опытом священного.  
Но доступна она только начальному мышлению, т.е. дорассудочному (он-
тологическому), а не исчисляющему (онтическому). Со священным, гово-
рит он, нельзя справиться теологически, потому что наука теология ставит 
Бога на то место, которое Он занимать никак не может – на место объекта. 
В итоге, иронизирует Хайдеггер, там, где появляется теология, Бог начи-
нает спасаться бегством. Древние это прекрасно понимали и учили идти  
к истине путем богов, считал Хайдеггер, сейчас эту роль выполняют по-
эты, указывая на следы ушедших богов.

Эта новая связь уже заявлена в ключевом сочинении Хайдеггера 30-х 
годов – «К философии (О событии)» / «Beiträge» (65 том Gesamtausgabe 
серии III «Неопубликованные работы», вышедший из печати в 1989 году). 
Неслучайно, что Хайдеггер не публиковал его при жизни, понимая, какое 
негодование оно вызовет в академической среде. В нем философ откро-
венно высказывает то, о чем предпочитал умалчивать в своих публичных 
выступлениях и статьях12. Время систем, говорит он, прошло, а время са-
мораскрытия истины бытия ещё не наступило. Нам остаётся делать набро-
ски. Чем он и занимается в этом тексте, ставя в центр рассмотрения уже 
не вот-бытие/ Dasein, а событие/ ereignis, т.е. не индивидуальное бытие 
человека, а историческое. Для теологии этот переход к анализу историч-
ности бытия означал, что мыслить Бога можно только из события Его во-
площения.

Тут, как и с Другим началом, Хайдеггер оставляет свободным поле для размышлений  
и толкований, делая лишь намеки на то, где стоит искать ответы. А.Дугин дает свой вари-
ант толкования образа: «Последний бог – уникальная фигура в философии Хайдеггера. 
Он появляется через Ereignis проходит мимо людей, оставляя им только кивок, намек 
(Wink). Он не является ни сущим, ни творцом сущего, но он проявляет себя в тот момент, 
когда бытие как Seyn сбывается в одноразовости события». (Дугин А. Мартин Хайдеггер: 
философия другого Начала. С. 107).
12 Его биограф О. Пёггелер свидетельствует: Хайдеггер «не говорил об этой работе даже 
в самом тесном кругу своих учеников; без сомнения, он тогда не мог и думать о ее публи-
кации: ведь он, например, отверг в ней господствующую идеологию – расовое безумие –  
как «чистый идиотизм» (Цит. по: Перцев А., Циплакова Ю. Хайдеггер I и Хайдеггер II: 
о микропарадигмах в историко-философской науке (Электронный ресурс). URL: Режим 
доступа: https:// cyberleninka.ru /article/n/haydegger-i-i-haydegger-ii-o-mikroparadigmah-v-
istoriko-filosofskoy-nauke (дата обращения: 27.12.2024).
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Однако уходом от проблематики бытия и заменой метафизики на собы-
тийное мышление не снимается основной вопрос философии Хайдеггера –  
вопрос об истине бытия: «Бытие – не сущее – “имеется” лишь поскольку 
есть истина… Бытие и истина “существуют” равноисходно»13. Иначе го-
воря, вопрос о бытии – это и есть вопрос об истине бытия. Но теперь во-
прос переводится в область сакрального. И в него инкорпорируется вера,  
о которой Хайдеггер теперь говорит, что она как важнейшая характеристи-
ка подлинного существования человека причастна бытию, а тем самым – 
его истине. Верить – значит придерживаться истины.

Так Хайдеггер намечает новый вариант интеграции философии и те-
ологии уже на ином уровне мышления – не онтическом, а онтологическом 
или, как он его называет, «начальном».

В послевоенные десятилетия он постепенно приходит к убеждению, 
что мы не можем говорить ни о Боге, ни о бытии языком прежней филосо-
фии. Но что тогда должен делать современный философ? Ответ Хайдеггера: 
слушать и давать голос самому бытию. И этот голос он находит в речениях 
пророков, древних мудрецов и в текстах великих поэтов14. Реализуя свою 
мысль, Хайдеггер виртуозно, хотя с филологической точки зрения совер-
шенно ненаучно, толкует поэтические произведения Гёльдерлина, Рильке, 
Тракля, Целана… В них он обнаруживает зов бытия, в них видит следы 
священного, следы ушедших из нашего мира богов.

В этом заключается причина, почему в творчестве позднего Хайдеггера 
такое важное место занимает герменевтика – теория и практика толкования 
текстов. Хотя сам Хайдеггер иронично относился к школе философской 
герменевтики, созданной его ближайшим учеником Гадамером, и уходил 
от вопросов по этой теме. Как вспоми- нал сам Гадамер, когда задавали во-
просы, касающиеся герменевтики, Хайдеггер пред-почитал отсылать спра-
шивающих к работам своего ученика15. Но на практике Хайдеггер отлично 
владел ее инструментарием, не зря он начинал свою преподавательскую 
деятельность с экзегезы трудов апостола Павла.

Если в личном плане убеждения Хайдеггера, хоть и претерпели замет-
ную эволюцию в сторону внеконфессиональности, но внешне он оставался 
верен католицизму, то как теолог он полностью переменил свой взгляд и на 
её предметную область, и на её метод. И в целом его философская эволюция 
шла от рационализма в сторону мифопоэтической речи (недоброжелатели 
называли его трактат «К философии. (О событии)» горячечным бредом). 
13 Хайдеггер М. Бытие и время / Пер. с нем. В.В. Бибихина. СПб.: Наука, 2002. С. 230.
14 Услышать зов можно в речи бытия или Бога. Это дает два вида дискурса, которые  
не пересекаются и друг в друга не переводятся.
15 См., например, интервью Гадамера 1998 года: «Я – человек диалога» (Электронный 
ресурс). URL: Режим доступа: https://istina.msu.ru/publications/article/3725766/?ysclid=m5
dqealoxp715380180 (1.01.2025).
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Это движение сопровождалось отказом от языка прежней метафизики  
и от её метода, точнее от всякой методологии16. Более того, этот отказ сопро-
вождался и сменой мыслительной парадигмы. Хайдеггер не только развер-
нул метафизику в сторону бытия, когда создавал свою фундаментальную 
онтологию, он также попытался изменить культурную парадигму, заста-
вив философию уйти от высказываний о мире в сторону его вопрошания. 
При этом он понимал последнее не как активный процесс, когда чело-
век, например, требует от Бога ответа, но скорее как речевую медитацию.  
Т.е. наше вопрошание, по Хайдеггеру, должно стать показыванием себя 
Богу, удостоверением нашей готовности услышать Его призыв и отклик-
нуться на него своими действиями. Этим путём шёл и сам Хайдеггер. 

Гадамер, подводя итог размышлениям о пути своего учителя, заме-
тил: Хайдеггер всю жизнь искал способ говорить о Боге, не низводя Его  
до объекта, но так и не нашёл. Вряд ли бы Хайдеггер с этим согласился. 
Сам он дал несколько иную оценку своему философствованию: «Моя фи-
лософия есть ожидание Бога»17. Отвечая на вопрос о будущем европейской 
цивилизации философ говорит: «Только Бог ещё может нас спасти. Нам 
остаётся единственная возможность: в мышлении и поэзии подготовить 
готовность к явлению Бога или же к отсутствию Бога и гибели; к тому, 
чтобы перед лицом отсутствующего Бога мы погибли»18.

Путь, пройденный Хайдеггером – это путь от догматической теоло-
гии через деструкцию классической метафизики к мифопоэтической тео-
логии и мистике19.

16 В. Бибихин пишет: «Философствование в «Beiträge» (немецкое название «К филосо-
фии» – В.Т.) утрачивает черты метода. Больше того, Хайдеггер настаивает, что в той мере, 
в какой философия все ещё остаётся пересказом, воспоминанием прежде продуманно-
го и развивающим это строительством, она помеха самой себе. Вхождение в колею до-
ступной общепонятности, когда философию сделалось возможно передавать от каждого 
каждому, стало её концом» (Бибихин В. Хайдеггер: от «Бытия и времени» к «Beiträge» //  
Он же. Ранний Хайдеггер. М.: ИФТИ св. Фомы, 2009. С. 495–496).
17 Цит. по: Рамишвили В. Парадигма Христа и онтология Хайдеггера //Человек: соотно-
шение национального и общечеловеческого. Сб. мат-лов междун. симпозиума (г. Зугди- 
ди, Грузия, 19–20 мая 2004 г.) Вып. 2. СПб.: Санкт-Петербургское философское обще-
ство, 2004. С. 224.
18 Хайдеггер М. Интервью журналу «Шпигель» (Электронный ресурс). URL: Режим до-
ступа: https://vk.com/@therightwing-martin-haidegger-tolko-bog-smozhet-esche-nas-spasti 
(дата обращения: 23.12.2024).
19 А личное кредо Хайдеггера лучше всего выражают его слова из раннего курса лекций: 
«Как религиозный человек я не нуждаюсь в опоре на религиозную философию». Цит. по: 
Хоружий С. Хайдеггер плюс: философия Хайдеггера и ее выходы в проблематику совре-
менной мысли (Электронный ресурс). URL: Режим доступа: https://predanie.ru/horuzhiy-
sergey-sergeevich/haydegger-plyus-filosofiya -haydeggera-i-ee- vyhody-v-problematiku-
sovremennoy-mysli/slushat/ (дата обращения: 20.12.2024).
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Методологические контуры православной психологии

Аннотация. В статье рассматривается научный вклад авторитетно-
го отечественного психолога, основателя Московской школы христианской 
психологии Бориса Сергеевича Братуся в обоснование возможности христи-
ански ориентированной психологии. В рамках исторического анализа воз-
никновения и становления психологии как научной дисциплины выделены 
основные типы психологического знания. Критически осмыслены как дости-
жения, так и упущения в формировании системы рационального психоло-
гического знания. Предложены перспективные направления развития совре-
менной отечественной психологии: гуманитарная психология, нравственная 
психология и христианская психология.

Во второй части статьи предложены варианты развития идей  
Б.С. Братуся. Выделены разделы православного богословия, в сопряжении 
с которыми психология обретает возможность в действительности стано-
виться христиански ориентированной – это православная догматика, право-
славная антропология и православная аскетика. Обоснована необходимость 
терминологического перехода к использованию определений «православная 
психология» и «святоотеческая психология». Разработана интегративная 
схема православной психологии. Выявлены основные аспекты православ-
ной психологии: аксиоматика, основанная на православной догматике; тео-
рия, основанная на православной антропологии; прикладные и практические 
приложения, основанные на православной аскетике.

Ключевые слова: типы психологического знания, гуманитарная пси-
хология, нравственная психология, христиански ориентированная психо-
логия, православная догматика, православная антропология, православная 
аскетика, православная психология.
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Methodological contours of Orthodox psychology

Annotation. The article examines the scientific contribution  
of the authoritative domestic psychologist, founder of the Moscow School  
of Christian Psychology, Boris Sergeevich Bratus, in substantiating  
the possibility of Christian-oriented psychology. As part of the historical analysis 
of the emergence and development of psychology as a scientific discipline,  
the main types of psychological knowledge are highlighted. Both achievements 
and omissions in the formation of a system of rational psychological knowledge 
are critically comprehended. Promising directions for the development of modern 
domestic psychology are proposed: humanitarian psychology, moral psychology  
and Christian psychology.

In the second part of the article, options for the development of Bratus's 
ideas are proposed. Sections of Orthodox theology are identified, in conjunction 
with which psychology gains the opportunity to actually become Christian-oriented 
– these are Orthodox dogmatics, Orthodox anthropology and Orthodox asceticism. 
The necessity of a terminological transition to the use of the definitions “Orthodox 
psychology” and “patristic psychology” is substantiated. An integrative scheme 
of Orthodox psychology has been developed. The main aspects of Orthodox 
psychology are identified: axiomatics based on Orthodox dogmatics; theory based 
on Orthodox anthropology; applied and practical applications based on Orthodox 
asceticism.

Keywords: types of psychological knowledge, humanitarian psychology, 
moral psychology, Christian-oriented psychology, Orthodox dogmatics, Orthodox 
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В 1995 году вышло в свет учебное пособие «Начала христианской 
психологии», в котором Борис Сергеевич Братусь с группой единомыш-
ленников обозначили новый вектор развития профессионально-психо-
логической и научной мысли – христиански ориентированную психоло-
гию. Б.С. Братусь был и остается «капитаном» этого движения, основате-
лем Московской школы христианской психологии. Вдумчивый, отнюдь 
не спонтанный подход и последовательная позиция прослеживаются  
в работах разных периодов1.

Типы психологического знания

В 2005 году на I Всероссийской конференции «Гуманитарные про-
блемы современной психологии» Б.С. Братусь выступил с докладом 
«Естественнонаучная и гуманитарная парадигмы в психологии: преем-
ственность или скачок?», в ходе которого, опираясь на хрестоматийно 
известную классификационную схему Б.М. Кедрова, предложил анализ 
исторических закономерностей развития психологической науки и фик-
сацию типов психологического знания, которые последовательно офор-
мились на тот момент. Напомним, что в 1966 году на 19-м Международном 
психологическом конгрессе в Москве академик Б.М. Кедров предложил 
так называемый треугольник наук, один угол которого (пусть это будет 
вершина) – науки философского цикла, угол основания справа – нау-
ки естественного цикла, угол основания слева – науки гуманитарного 
цикла. «Открытие, эвристика Кедрова в докладе на международном кон-
грессе в Москве состояла в том, что вместе с присутствующими в зале  
А.Н. Леонтьевым и Ж. Пиаже он пришел к выводу, что психология занима-
ет совершенно особое, уникальное место в этой схеме – она помещается  
в середине так очерченного поля наук»2.

1 Начала христианской психологии: Учебное пособие для вузов / под ред. Б.С. Братуся. 
М.: Наука, 1995; Братусь Б.С. Русская, советская, российская психология. М.: Флинта, 
2000; Братусь Б.С. Заметки о внешнем оппонентном круге христианской психологии // 
Московский психотерапевтический журнал, 2007. № 3 (54). С. 32-55; Братусь Б.С. Про-
блема возвращения категории «души» в научную психологию // Национальный психо-
логический журнал, 2014. № 3 (15). С. 5-15; Христианская психология в контексте на-
учного мировоззрения / под ред. Б.С. Братуся, С.Л. Воробьева. М.: Никея, 2017; Братусь 
Б.С. Психология и духовность – две вещи несовместные? // Психология. Журнал Высшей 
школы экономики, 2019. Т. 16. № 3. С. 470-478.
2 Братусь Б.С. Естественнонаучная и гуманитарная парадигмы в психологии: преемствен-
ность или скачок? // Известия ТРТУ. Тематический выпуск «Гуманитарные проблемы со-
временной психологии». Таганрог: Изд-во ТРТУ, 2005. № 7 (51). С. 4.
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Используя рассматриваемую схему в качестве исходной позиции,  
Б.С. Братусь обращает внимание на то, что в ней «снято само противопостав-
ление гуманитарной и естественнонаучной парадигм в психологии, ибо ей 
отводится все пространство внутри “треугольника наук”, это подразумевает 
как равноудаленность, так и равноприближенность ко всем углам»3. Помимо 
этого, она позволяет вскрыть культурно-исторический контекст, этапы раз-
вития и специфику разделов современного научного психологического зна-
ния. Б.С. Братусь начинает свой анализ с конца XVIII века, ссылаясь на ос-
новополагающий для всего поля европейской науки труд И. Канта «Критика 
чистого разума». «Там определено и место психологии, но, надо сказать, оно 
весьма маргинально, неустойчиво. С одной стороны, психология привычно 
для того времени числится при философии, как ее часть, с другой стороны, 
Кант говорит, что она здесь “пришелец”, за неимением своего дома здесь 
проживающий, но в будущем она должна найти себе место в “естествен-
но-ориентированной антропологии”, то есть если воспользоваться схемой 
Кедрова – в другом углу, при естественных науках»4.

Последующее столетие действительно уходит на осуществление 
этого кантовского предписания, и к концу XIX века психология стано-
вится естественнонаучно ориентированной, демонстративно, как все 
тогда естественные науки, порывающей с философией. От прежней 
философско и теологически ориентированной психологии эта новая, 
естественнонаучно ориентированная отличалась принципиально, образ 
психологии изменился неузнаваемо. Чтобы различить эти две непохо-
жие психологии «философскую» обозначим на схеме как «психологию 
первую» (Ψ1), а естественнонаучно ориентированную как «психологию 
вторую» (Ψ2).

3 Там же.
4 Там же.
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И здесь важно отметить, «что при всем различии их объединяет 
одна общая, причем существенная, черта: главные основания, аксиома-
тика, априорные позиции в обеих психологиях идут не от них самих,  
а от тех направлений, к которым они прилепляются. Иными словами пси-
хологии эти не самостоятельно вырабатывают, закладывают свои осно-
вания, но заимствуют их из других, в данное для них время материнских 
или опекающих наук»5.

Отмеряя вперед еще одно столетие, Б.С. Братусь свидетельствует, 
что к концу XX века «психология вновь качественно изменилась по своей 
структуре, функциям, инструментам, областям применения. Образ пси-
холога ассоциируется уже не с лабораторным работником, эксперимен-
татором, не с университетским ученым, а с практикующим психотера-
певтом, имиджмейкером, консультантом. С последней трети двадцатого 
века обозначился кризис, или, как говорит Ф.Е. Василюк, “схизис” – рас-
щепление психологии: на устаревшую, по мнению многих, университет-
скую (классическую) и на новую, связанную с психотерапией, консуль-
тированием, разнообразными психологическими практиками»6. В этих 
изменениях можно усмотреть уже некий закон или закономерность: речь 
может идти об очередном парадигмальном сдвиге, о смене материнской, 
опекающей области, о рождении новой – гуманитарноориентированной 
психологии, которую, возвращаясь к схеме, можно обозначить как «пси-
хология третья» (Ψ3).

 

5 Там же. С. 5.
6 Там же.
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Подытоживая экскурс в историю, Б.С. Братусь предлагает три вывода:
«Первое. Психология в силу своего особого места и специфики всег-

да зависела в своих исходных основаниях и подходах от главенствующих 
направлений в науке, последовательно сменяя в качестве этих направлений 
философию, естественные науки и теперь трендируя к гуманитарной об-
ласти. В результате, с известной долей условности, конечно, можно гово-
рить, по крайней мере, о трех типах психологического знания в зависимости  
от его ориентации на основные направления научной мысли.

Второе. Выявленные типы психологического знания не отменяют  
и не подменяют друг друга, но отражают, по преимуществу, разные аспекты, 
углы рассмотрения, уровни психологической жизни.

Третье. Гуманитарный тип психологии или гуманитарная психология 
складывается пока что достаточно стихийно и фрагментарно, поэтому акту-
альной задачей становится внятное определение ее специфики, принципов, 
возможностей»7.

В дополнение к уже сказанному Б.С. Братусь замечает, что в наиболее 
обобщенном виде гуманитарный подход в психологии можно сформулиро-
вать как постоянную отнесенность психологических знаний к человеку, как 
ориентацию на «сущность», на «человеческое в человеке», как соотнесен-
ность с такими собственно человеческими проявлениями как милосердие, 
вера, надежда, любовь, мудрость, смирение. «Высокая задача гуманитарной 
психологии состоит, таким образом, в изучении места и роли психики (пси-
хического аппарата) в обеспечении и реализации свойства человека транс-
цендировать, преодолевать наличное, принудительное, устремляясь к воз-
можному, должному, заданному»8. 

О возможности христианской психологии

Анализируя закономерности и осмысляя обстоятельства возникнове-
ния современной психологической науки, Б.С. Братусь признает, что «рож-
дение психологии было связано и с тем достаточно длительным процессом, 
который можно условно обозначить как “снижение вертикали бытия чело-
века”. Человечество теряло ориентацию на предельную высоту христиан-
ских истин, свершался постепенный переход на важный, но более низкий 
уровень – философию. Последняя многие века определялась как “служанка 
теологии”, что не было, как многие думают, столь обидным: речь шла ведь 
в основном лишь о реальных приоритетах, соотношениях уровней, опреде-
лении выше- и нижележащего. Философия, отделившись от своей “госпо-
жи”, стала самостоятельной, – но вскоре обнаружилось, что, утратив столь 

7 Там же. С. 6.
8 Там же. С. 7.
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могущественное и благодатное покровительство, она с необыкновенной 
быстротой скатывалась к нищенскому состоянию и новой зависимости –  
на этот раз от воззрений, достижений и хода развития естественных наук. 
На сцену вышел позитивизм, прагматизм, т.е. философия без философии, 
ставящая в основание рассуждения результат позитивного научного ис-
следования. Философия, гордо ушедшая от теологии, стала служанкой 
факта»9. Гордая своими успехами наука на место Бога устанавливает себе 
материалистические кумиры (энергия, атом, силы и законы природы), часто  
не более стойкие, чем развенчиваемые ею религиозные догмы. Человек  
же в ней утрачивал метафизическое измерение, свой ореол «образа и подо-
бия Божьего» и становился просто объектом, наряду со всяким иным, кото-
рый следует изучать без трепета и благоговения. Такие подходы, по сути,  
и были унаследованы психологией. Закономерно, что в границах треуголь-
ника наук устанавливается своего рода «юрисдикция» секулярной психоло-
гии. Она (психология) проходит разные этапы своей эволюции и револю-
ции от предметоцентризма и методоцентризма к антропоцентризму, по сути,  
к своему «потолку» – психологии самости и самодостаточности человека. 
Здесь, как говорится, «выше головы не прыгнешь». 

Вместе с тем зафиксированный в докладе Б.С. Братуся историче-
ский выход психологии на рубежи гуманитарного подхода приоткрыл 
перспективы для дальнейшего движения в направлении восстановления 
полноценного диалога с философией, этикой, теологией вплоть до со-
пряжения и соотнесения с предельными вопросами о сущности человека, 
о смысле и назначении его жизни. В этой связи Б.С. Братусь предлагает 
и обосновывает предпочтительные линии (варианты) развития для от-
ечественной психологии, каждая из которых характеризуется особым ра-
курсом рассмотрения проблемы человека10. «Первая – это гуманитарная 
линия, которая, по сути, не имеет конкретно-ценностной точки опоры вне 
себя самой, но призвана расширить возможности сознания, высвободить 
место для духовного роста, для саморазвития, самоактуализации лично-
сти и т.п. Вторая – это линия нравственной психологии, которая не замы-
кает личность в самой себе, не делает ее существующей ради себя самой 
и своего роста, но дает определенное, вне ее обнаруживаемое понимание 
сущности человеческого развития, для достижения которой она являет-
ся необходимым и уникальным инструментом. Наконец, линия христи-
анской психологии как признание абсолютных оснований нравственно-
сти, как сознательная ориентация на христианский образ человека, хри-

9 Начала христианской психологии: Учебное пособие для вузов / под ред. Б.С. Братуся. 
М.: «Наука», 1995. С. 10; Братусь Б.С. Русская, советская, российская психология. М.: 
Флинта, 2000. С. 6.
10 См.: Братусь Б.С. Русская, советская, российская психология. М.: Флинта, 2000.
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стианское понимание его сущности и рассмотрение развития как пути 
следования, приближения к этому образу»11. Эти подходы, по замыслу 
Б.С. Братуся, отнюдь не конкурентные или противостоящие друг другу. 
Напротив, в известном плане они преемственные и иерархически сопод-
чиненные, где последующий не уничтожает предыдущего, но вбирает  
в себя, добавляя новый принцип рассмотрения, возвышая, достраивая  
до целого образа человека. 

Исторически это движение имеет свои закономерности и сроки. 
Спустя более чем столетие психология совершает обратное восхождение 
и вновь встречается, соотносится с философией, с этикой и при опреде-
ленных условиях этой встречи может стать нравственно ориентирован-
ной. Рассмотрение оснований нравственности ведет в свою очередь к во-
просам веры, к необходимости соотнесения с понятием души не только 
в ее внешнем (наблюдаемом, научно постигаемом), но и во внутреннем 
(метафизическом, духовном, религиозном) понимании. На этом этапе по-
является возможность христиански ориентированной психологии как 
соответствующей, отвечающей задачам и замыслу нашей многовековой 
культуры. «Религия отражает вертикальную устремленность человека  
к высшему началу и в этом плане отвечает его насущной потребности по-
иска смысла жизни, неуничтожимого, неустранимого фактом физической 
смерти. Научная психология занята, по преимуществу, горизонтальной 
плоскостью – человеком как конкретным деятелем во времени и про-
странстве. Религия дает предельные ответы на вопросы “в чем смысл?”, 
“ради чего?”. Научная психология стремится ответить на вопросы “как?”, 
“для чего?”, “каковы механизмы?”. Сопряжение вертикали и горизонтали 
(при всей его реальной сложности) здесь более чем необходимо – оно 
неизбежно, ибо реальное движение жизни подразумевает, изнутри тре-
бует, жаждет осознания ее смысла, а смысл подразумевает реализацию,  
т.е. осуществленное движение в конкретном времени и пространстве»12. 

Б.С. Братусь подсказывает, что нас не должна смущать необходи-
мость соотнесения психологического содержания с непсихологическим 
уровнем. Как уже было показано выше, любая развитая психологическая 
концепция соотносит, связывает себя с определенным не психологиче-
ским, а более общим – научно-философским воззрением на человека. 

Допущение возможности нравственно ориентированной и христи-
ански ориентированной психологии подразумевает решительный выход 
из-под «протектората» секулярной парадигмы, которая понуждает пси-
хологию подчиняться прогрессистскому ницшеанскому принципу «по ту 
сторону добра и зла». 

11 Там же. С. 69.
12 Там же. С. 78-79.



52

Шувалов Александр Владимирович. Методологические контуры православной психологии

Признание возможности нравственно ориентированной и христиан-
ски ориентированной психологии является важным шагом в контексте при-
кладного и практического аспектов профессиональной деятельности психо-
логов, ибо побуждает к признанию весьма существенного обстоятельства: 
многие проблемы переживаний, поведения и отношений человека, по сути, 
являются не сугубо психологическими, а нравственно-психологическими  
и/или духовно-психологическими. Это кардинальным образом усложняет 
восприятие живой психологической реальности и формы взаимодействия  
с ней. Профессионалам психологического профиля подобает учитывать дан-
ный факт и изыскивать адекватные (соразмерные) способы и средства ква-
лифицированной помощи людям.

Б.С. Братусь не только аргументировано обосновал возможность хри-
стиански ориентированной психологии, но и последовательно и убедительно 
отстаивал эту позицию в поле академического дискурса (что всегда требо-
вало и мудрости и мужества)13. Отдавая должное смелости и эвристичности 
проведенных исследований, приходится признать и некоторую скованность 
в их дальнейшем развитии и продвижении. Описывая этапы, вехи и законо-
мерности формирования современного психологического знания, интригу 
и драматургию этого процесса, признавая успехи современной психологии, 
фиксируя упущения («душу редуцировали», «дух потеряли», «человека за-
были»), Б.С. Братусь соблюдает приверженность академическому статусу 
и его канонам и дипломатично не заступает за границы научного анализа 
и философского осмысления проблемы. Поэтому вынужден говорить пре-
имущественно о возможности христиански ориентированной психологии, 
не обладая полноценной платформой и пространством для обстоятельного 
исследования и презентации ее действительности. Для постановки и ре-
шения такого рода задач требуются следующие, достаточно кардинальные  
и решительные шаги. В нашем исследовании мы предпримем попытку за-
дать вектор и координаты такого движения. 

О действительности христианской психологии

Христианская психология отнюдь не выдумка чудаковатых современ-
ников. Это неотъемлемая часть духовной, культурной и интеллектуальной 
традиции, которая связана с Первым Пришествием Иисуса Христа в мир. 
13 См.: Братусь Б.С. Заметки о внешнем оппонентном круге христианской психологии // 
Московский психотерапевтический журнал, 2007. № 3 (54). С. 32-55; Братусь Б.С. Про-
блема возвращения категории «души» в научную психологию // Национальный психо-
логический журнал, 2014. № 3 (15). С. 5-15; Христианская психология в контексте на-
учного мировоззрения / под ред. Б.С. Братуся, С.Л. Воробьева. М.: Никея, 2017; Братусь 
Б.С. Психология и духовность – две вещи несовместные? // Психология. Журнал Высшей 
школы экономики, 2019. Т. 16. № 3. С. 470-478.
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У христианской психологии есть родоначальник и Учитель – Богочеловек 
Иисус Христос. У христианской психологии есть первоисточник – Священное 
Писание Нового Завета. Христианская психология верифицирована14 рож-
дением, служением, распятием и воскресением Спасителя Иисуса Христа, 
духовными подвигами святых в единении со Христом. Как производная ис-
тинного духовного знания христианская психология непрестанно свидетель-
ствует о душе и личности, о соотнесении видимого и невидимого в душе  
и личности, об универсальности человека и тайне человеческого бытия. 

В контексте научного мировоззрения христиански ориентированная 
психология – это взгляд за горизонт научного мировоззрения; это интуиция 
о духовной вертикали бытия и попытки психологически выразить эту ин-
туицию. Поэтому справедливо признать, что христианская психология как 
концентрированное знание не распознается в координатах треугольника 
наук, не находит там себе места. 

Изучая возможность соотнесения рационального психологического 
(«горизонтального») и трансрационального духовного («вертикального») 
знания, целесообразно идентифицировать источники подобного движения 
и зоны сопряжения с обеих сторон. Со стороны психологической науки они 
были предложены и описаны в исследованиях Б.С. Братуся – это гумани-
тарная психология, которая при соблюдении определенных условий может 
быть нравственно ориентированной, а в предельном выражении и христиан-
ски ориентированной. Со стороны духовно-религиозного знания коллегами 
чаще всего упоминаются православная антропология и православная аске-
тика.

Чтобы определить область концентрации и интеграции христиански 
ориентированной психологии, нужно установить источники ее питающие 
и направляющие. Попробуем решить эту задачу, преобразуя классификаци-
онную схему Б.М. Кедрова. Для этого предпримем над треугольником наук 
два действия (два шага), последовательно изменяя панораму и фокус вос-
приятия. 

Следует признать, что изначально треугольник наук имеет региональ-
ный масштаб и не отражает полноты картины познания мира. Исторически 
признаны три основные области человеческого познания – это теология, 
философия и наука. У каждой из них своя специфика формирования моде-

14 В самом общем смысле процесс верификации – это придание законной силы, при-
знание истинности. Ибо закон дан через Моисея; благодать же и истина произошли 
чрез Иисуса Христа (Ин. 1: 17). Иисус сказал ему: Я есмь путь и истина и жизнь; никто  
не приходит к Отцу, как только через Меня (Ин. 14: 6). 
Как отмечал протопресвитер Георгий Металлинос: «Говоря о Православии, не надо 
повторять ошибку Пилата, когда тот спросил Христа: “Что есть истина?” Правильно: 
“Кто есть истина?”… Потому что Истина – это не некая идея, теория, система, но Всес-
вятое Лицо Вочеловечевшегося Бога Слова, Иисуса Христа».
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лей мироздания. Первый шаг – выход в максимально широкое полипарадиг-
мальное пространство. При такой диспозиции для психологии принципи-
альным образом ничего не меняется: она сохраняет привилегию дрейфовать 
и сослагаться с разными источниками знания и опыта. 

Христианская психология – теоцентрическое знание. Это означает 
приоритет теологии в обеспечении ее оснований. Поэтому следующий шаг –  
смещение фокуса рассмотрения в область теологии и его последующее су-
жение с целью конкретизации вершин (координат) интегративной схемы 
христиански ориентированной психологии. 

Если в контексте научного дискурса допустимо использование опре-
деления «христиански ориентированная психология», поскольку там оно ис-
пользуется как гипотетическое допущение, как вектор движения, как веро-
ятность и возможность, то в поле теологических наук в этой связи возникает 
известное напряжение и требуется уточнение принципиального характера, 
ибо христианство бывает православное и инославное. Следуя принципу 
принадлежности восточно-христианской православной традиции, полагаем 
необходимым здесь и далее употреблять определения «православная психо-
логия» и «святоотеческая психология» (†Ψ) как равнозначные.

Вершину интегративной схемы занимает догматическое богосло-
вие, которое составляет аксиоматику православной психологии (†Ψ1). 
Православное догматическое богословие – это наука, раскрывающая со-
держание основных христианских вероучительных истин (догматов), при-
нимаемых всей полнотой Православной Церкви. Под догматами понима-
ются по большей части те вероучительные истины, которые обсуждались 
на Вселенских Соборах и Вселенскими же Соборами утверждались. Задача 
догматики – систематическое изложение святых догматов Откровения. 
Догматика как наука не смеет вносить ничего нового в вечные догматиче-
ские истины Церкви, но она обязана излагать их как можно доступнее и по-
нятнее для религиозного сознания верных.
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Правое основание фигуры по праву занимает православная антро-
пология – относительно молодое богословское направление (по сравне-
нию с другими направлениями), которое формировалось параллельно 
с секулярной психологией, но в отличие от нее оперирует категориями 
«души» и «духа» как основополагающими понятиями человекознания. 
Православная антропология представляет собой систематизированное 
изложение божественного Откровения о человеке, о его природе и лич-
ности, его предназначении и принципах существования. Значение этой 
богословской дисциплины трудно переоценить: того, что Бог «нам от-
крыл, вполне достаточно для полноценной жизни и осуществления сво-
его предназначения. И наоборот, если мы проигнорируем божественное 
Откровение, то не избегнем ошибок, повреждающих не только земной 
путь человека, но и его жизнь в вечности»15. Православная антропология 
как система упорядоченного знания продолжает формироваться: «знание 
о человеке рассыпано бесценным бисером по страницам Библии, творе-
ниям святых отцов»16. То же самое касается и современной православной 
психологии. Можно сказать, что православная антропология составля-
ет теоретический базис, рациональное ядро православной психологии 
(†Ψ2). Для академической психологии такое значение имеет общая пси-
хология, для гуманитарных подходов – те или иные версии психологии 
личности. 

Для святоотеческой психологии влияние православной ан-
тропологии настолько глубоко проникновенно, что они трудно под-
даются дифференциации, и в принципе сложно провести грани-
цу, своего рода водораздел между ними: православная психоло-

15 Вадим Леонов, прот. Основы православной антропологии: Учебное пособие. М.: Изд-
во Московск. Патриархии РПЦ, 2023. С. 12.
16 Там же. С. 19.
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гия антропологична, а православная антропология в свою очередь 
психологична. Поэтому для святоотеческой психологии справед-
ливо было бы использовать общее, объединенное определение –  
«православная психология и антропология».

Сердцевиной, образом, образцом для нашей культурной традиции 
является фигура Христа. Это имеет самое непосредственное отношение 
ко всем сферам жизнедеятельности людей. «Спаситель – фокус, спасение, 
оправдание развития, путь вочеловечивания человека, олицетворение его 
образа и сущности, тот пункт, точка устремления, выше которой нельзя 
поставить, но и ниже не должно опускаться. Очень интересно и психо-
логически необыкновенно тонко, что по-гречески “грех” (амортано) оз-
начает промах, непопадание, минование цели. В широком, предельном 
понимании всякое действие, не направленное, не устремленное в конеч-
ном итоге ко Христу, оборачивается в результате (часто, конечно, весьма 
отдаленным, не сразу усматриваемым) промахом, минованием смысла, 
цели назначения и удовлетворением ложными, преходящими, пустыми 
целями»17. 

Христос учит: «Царство Небесное силою берется, и употребляю-
щие усилие восхищают его» (Мф. 11: 12). Соответственно левое основа-
ние фигуры занимает православная аскетика – богословская дисциплина, 
задача которой состоит в раскрытии смысла и содержания христианского 
подвига18. Цель аскетических правил и упражнений состоит в разумном 
отказе от второстепенного, пустого и тленного ради достижения главного 
– стяжания Духа Святого, спасения души, приобщения Царству Божию. 

В писаниях святых отцов термин аскетизм употребляется в значе-
нии упражнения в добродетели, пути приобретения праведности и благо-
честия, достижения святости в жизни. Аскеза позволяет верным образом 
соподчинять обыденное и надобыденное, встраивая духовные усилия  
и устремления в практику повседневной жизни. Аскетизм, в православ-
ном понимании, означает совокупность всех усилий человека и являет-
ся необходимым условием христианского совершенствования. Но сами  
по себе аскетические подвиги еще не обеспечивают совершенства. 
Спасти, преобразить, исцелить и обновить человеческое естество может 
только Божественная благодать. Только через ее осеняющее действие че-
ловеческие усилия дают верные и достойные плоды. 

Православная аскетика имеет основополагающее значение для при-
кладного и практического аспектов православной психологии (†Ψ3). 

17 Братусь Б.С. Русская, советская, российская психология. М.: Флинта, 2000. С. 68.
18 См.: Зарин С.М. Аскетизм по православно-христианскому учению: Этико-богослов-
ское учение Сергея Зарина. Т. 1: Основоположительный: Кн. 2: Опыт систематического 
раскрытия вопроса. Санкт-Петербург: Тип. В.Ф. Киршбаума, 1907.
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В этой своей части православная психология призвана осваивать и ис-
пользовать христианские идеи как ориентиры и инструменты в русле 
всей жизнедеятельности человека. Лейтмотивом практической святооте-
ческой психологии может служить русская пословица «Отыди от зла  
и сотвори благо», которая является народным переводом библейского из-
речения «Уклоняйся от зла и делай добро; ищи мира и следуй за ним» 
(Пс. 33: 15). Смысл пословицы в том, что необходимо удаляться от зла  
и делать добро, искать мира и стремиться к доброму, мирному и свято-
му житию. Аскетизм как воздержание в целях целомудрия, как покаяние  
в целях очищения, как борьба со страстями в целях достижения нрав-
ственного совершенства в Боге, как соработничество с Богом в целях 
спасения души является универсальным методом практической святоо-
теческой психологии.

Таким образом, мы определили методологические контуры пра-
вославной психологии, структурировали в виде интегративной схемы  
и выделили ее главные аспекты: аксиоматика (†Ψ1), основанная на пра-
вославной догматике; теория (†Ψ2), основанная на православной антро-
пологии; прикладные и практические приложения (†Ψ3), основанные  
на православной аскетике. Иными словами, обозначили те разделы пра-
вославного богословия, в сопряжении с которыми психология обретает 
возможность в действительности становиться христиански ориентиро-
ванной. Смеем надеяться, что предпринятые шаги приблизят концепту-
альный переход от размышлений и рассуждений о возможности христи-
ански ориентированной психологии к изучению, систематизации и раз-
витию ее действительности.
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Просветительскую и назидательную функции житийной иконы отме-
чали еще святые отцы Церкви. Указывая на просвещение как одно из на-
значений иконы, они поясняли: «Просветительская миссия иконы очень 
ярко отразилась в жанре «житийного» образа, в котором изображение того 
или иного святого, того или иного события Священной истории дополня-
лось подробным повествованием о нем, вынесенным в цикл отдельных 
изображений-клейм»1.

Для дошкольников житийная икона может стать сообразной возрасту 
духовной «книгой с картинками», которая имеет ряд преимуществ даже пе-
ред самой хорошо иллюстрированной детской книгой.

Во-первых, дети уже с малых лет учатся постепенно понимать симво-
лико-аллегорический язык иконы и узнавать святых по их иконографии.

Во-вторых, у детей закладываются навыки правильного прочтения 
Священного Писания, потому что икона не является иллюстрацией текста, 
но сама представляет культурный текст, в котором смысл выражен не сло-
вом, а художественным (иконописным) образом.

В-третьих, дети с малолетства развивают умение видеть подлинную 
красоту в мире и стремление сохранять духовную красоту в человеке, кото-
рая, по сути, преображает его.

Для детей 3–4 лет рекомендуется выбирать житийные иконы с неболь-
шим количеством клейм (до восьми). С взрослением ребенка рекомендуется 
включать в занятия иконы с более богатым числом клейм, и те, в которых 
есть сюжеты рождества и детства святого. Разглядывая их, дети формируют 
представление о том, каким святой был маленьким, как учился, как относил-
ся к родителям и другим людям. 

Полезно обратить внимание детей, что в давние времена люди говори-
ли, что на житийной иконе изображен «святой в венке добродетелей». Если 
дети сами не могут догадаться, что означает такое наименование – «венок 
добродетелей», то им нужно объяснить, что святой человек живет на земле 
так, что каждый его поступок подобен благоуханному цветку. Все вместе по-
ступки складываются в красивый венок.

При знакомстве с новыми изводами детям вначале предлагается найти 
и назвать уже известные им сюжеты, а затем приступить к изучению новых.

На занятиях рекомендуется использовать традиционный в правосла-
вии и отечественной педагогике вообще метод беседы, в которой должен 
доминировать не монолог воспитателя, а диалог детей и «значимого взрос-
лого», в данном случае, воспитателя. 

1 Слово и образ. Русские житийные иконы XIV – начала XX века. Каталог выставки. 
ЦМиАР / Вступ. ст. Н.И. Комашко, Е.М. Саенкова. М.: Красная площадь, 2007. С. 8.
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Именно в теплой задушевной беседе дети получают возможность по-
пробовать высказать свое мнение, пересказать «своими словами» наблюде-
ние, сделать рассказ по картинке и попытаться сформулировать суждение. 
Таким образом, они могут актуализировать уже полученные знания, то есть 
обнаруживают свой малый детский опыт (К.Д. Ушинский) и поделиться им 
со сверстниками и со значимым взрослым. 

Следует отметить, что беседа не в коей мере не должна превратить-
ся в сумбурное общение с выкрикиванием ответов, перебиванием собесед-
ника и т.д. Воспитателю нужно стремиться организовать общение детей по 
принципу диалога. Важным регулятором поведения детей здесь может стать 
аргумент, что беседа посвящена святому и его жизненного пути, который 
представлен на иконе, и святой сам смотрит на детей с иконы, а к святому 
нужно относиться с почитанием и благоговением.

Беседа о житийной иконе может (в зависимости от особенностей дет-
ской группы) превратить в ряд последовательных малых бесед о каждом 
клейме. По итогам общей и в конце каждой малой беседы воспитатель резю-
мирует высказывания детей и делает итоговое суждение. Этот обязательный 
компонент беседы – подведение итога – очень важен для детей, которые еще 
не умеют последовательно давать суждения, а нередко с трудом строят пред-
ложения, а иногда и вовсе молчат.

Поэтому они должны услышать и запомнить правильный ответ, сфор-
мулированный ясно и четко значимым взрослым – воспитателем. В отве-
те взрослого дети должны услышать законченную грамотно высказанную 
мысль. В целом, общение в беседе должно способствовать налаживанию 
коммуникативных связей между детьми, между ребенком и воспитателем  
и между всей группой детей и воспитателем. 

Приведем пример занятия, посвященного житийной иконе святителя 
Николая. Его можно приурочить к дням памяти святого угодника – 19 дека-
бря и/или 22 мая (день перенесения мощей).

 Начать разговор следует с непосредственно формирования навыка 
различий житийной иконы и персональной иконы святого. 

На занятиях необходимо использовать иллюстративный ряд (репро-
дукции икон и ее фрагментов: средника, клейм, чтобы дети могли лучше, 
с подробностями, рассмотреть образ) и предметный мир, который может 
стать ярким дополнением беседы и внести в нее элементы игры, которые не-
обходимые для развития дошкольников. При этом, не допускается введение 
в игру куклы, которая будет изображать святого. Можно использовать фи-
гурки животных, которых, например, пасли святые Спиридон, Флор и Лавр, 
домики (кельи и жилища святых), куклы для изображения несвятых персо-
нажей, которых святые спасали, выручали из беды и т.д., разные конструк-
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торы и природные материалы для конструирования обстановки, где жили  
и совершали подвиги святые (лес, города, горы, села и др.).

Детям можно предложить собрать из кубиков или конструктора домик 
для святого, его келью или построить городскую стену.

План занятия
Воспитатель показывает две иконы святителя Николая – житийную 

(рис. 1) и персональную (рис. 2). Можно использовать репродукции или вы-
водить изображения на экран телевизора или интерактивной доски.

Рис. 2

Рис. 1
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Фрагмент занятия № 1.
Воспитатель. Дети, посмотрите на эти иконы? Чем они отличаются?
Ответы детей.
Воспитатель. Правильно! На одной иконе изображен святой Николай 

Чудотворец, а на другой и сам святой Николай, и еще много картинок.
А как вы думаете, что изображено на этих картинках? Можем мы 

здесь найти святителя Николая? 
Ответы детей. Да. 
(дети могут аккуратно показать на репродукции, где они увидели 

святителя Николая).
Воспитатель. Дети, такие иконы называются житийные. А знаете 

почему? 
Ответы детей.
Воспитатель. Потому что на них изображены сюжеты жизни свято-

го Николая Чудотворца. 
Дети, давайте постараемся запомнить, из каких частей состоит жи-

тийная икона. 
Итак, центр иконы, где изображен святой Николай, называется сред-

ник, потому что он в самой серединке иконы.
Дети, а как бы Вы назвали картинки, которые окружают средник жи-

тийной иконы? 
Ответы детей.
Воспитатель. Эти маленькие картинки называются клеймами.  

В каждом клейме – один сюжет 
из жизни. Рассмотрим их?

Конец фрагмента № 1.
Далее воспитатель демон-

стрирует одну или две иконы 
святителя Николая Чудотворца.

Детям 3-4 лет можно по-
казать житийную икону святите-
ля Николая, написанную в XVI 
веке, хранящуюся в собрании 
Кирилло-Белозерского музея-за-
поведника (рис. 3). Она включа-
ет поясное изображение святого 
Николая и восемь клейм вокруг 
средника. 

Рис. 3
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Преимущество этого извода на занятиях с детьми заключается в чет-
кости прорисованных клейм и предельной ясности сюжета. Дети, не знако-
мые с содержанием жития, мгу по картинке распознать сюжет. 

Приведём схему этой иконы (рис. 4). 

Клеймо 1. Отрока Николая отдают в учение
Клеймо 2. Сон царя Константина
Клеймо 3. Спасение Димитрия со дна морского
Клеймо 4. Поставление святителя Николая в епископы
Клеймо 5. Святитель Николай утишает бурю
Клеймо 6. Спасение невинных от казни
Клеймо 7. Освобождение от плена Василия, сына Агрикова
Клеймо 9. Погребение святителя Николая
 
Детям рекомендуется объяснить, что житийную икону следует читать 

как книгу сверху вниз и слева направо. 
Чтобы детям было легче запомнить это правило, можно повторить  

с детьми, какая рука у них левая, а какая – правая, и пояснить от какой руки 
(стороны) нужно читать икону. 

Фрагмент занятия № 2.
Воспитатель. Дети, давайте попробуем отгадать, что изображено  

в клеймах этой иконы? Итак, что мы видим в клейме № 1.
Ответы детей.
Воспитатель. Правильно. На клейме № 1. мы видим, как отрок 

Николай начал учиться. Справа мы видим, как родители приводят мальчи-
ка к учителю. Учитель представлен монахом. В те древние времена монахи  
и священники занимались обучение детей. 

Рис. 4
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А что мы видим в клейме № 2?
Ответы детей.
Воспитатель. Да, дети, верно! Тут святитель Николай будет царя 

Константина. Как вы думаете, зачем он это делает? 
Ответы детей.
Воспитатель. Правильно, чтобы сказать ему важную весть. Однажды 

придворные царя гостили у святителя Николая, и им у него очень понра-
вилось. Но другие люди из свиты царя позавидовали им и стали нехорошо 
говорить царю о тех придворных.   

А что мы видим в клейме № 3?
Ответы детей.
Воспитатель. Святитель Николай спасает тонущего в море человека. 

Этого человека звали Дмитрий. Он отправился на корабле в другую страну 
и упал в море. Он стал молиться святому Николаю, и он его спас.

А что мы видим в клейме № 4?
Ответы детей.
Воспитатель. Здесь святитель Николая представлен читающим книгу. 

Этот сюжет означает, что он стал епископом, то есть начальником над други-
ми священниками в своей стране.

А что мы видим в клейме № 5?
Ответы детей.
Воспитатель. Да, здесь святой Николай дает морякам книгу. Как вы 

думаете, зачем он это делает? 
Ответы детей. 
Воспитатель. Однажды люди отправились в путешествие, и попали  

в бурю. Погибая, они стали молиться святому Николаю. И он тогда сам стал 
управлять кораблем и спас всех находившихся на нём людей. Когда буря 
утихла святой Николай побеседовал с ними о том, как они живут, какие со-
вершают поступки. А после подарил книгу. Как вы думаете, что это за книга? 

Ответы детей. Евангелие.
Воспитатель. Правильно, Евангелие. А что мы видим в клейме № 6?
Ответы детей.
Воспитатель. Однажды люди рассказали, что правитель города по-

садил невинных горожан в тюрьму. И скоро их должны казнить. Святой 
Николай тотчас отправился к ним, чтобы освободить их и рассказать пра-
вителю, что они невиновны. Посмотрите, ребята, святитель Николай за-
бирает у палача меч. А тот правитель, который посадил людей в тюрьму, 
скоро раскаялся.

А что мы видим в клейме № 7?
Ответы детей.
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Воспитатель. Да, ребята, верно! Святой Николай приводит домой 
мальчика. Этого мальчика звали Василий. Как-то раз его отец Агрик отпра-
вил сына в церковь, а сам остался дома, чтобы приготовить для всех при-
хожан трапезу. Но во время богослужения на церковь напали враги, и уведи 
всех в плен. И Василия тоже. Родители  стали молиться святому Николаю  
о возвращении сына, и святой Николай помог им вернуть мальчика. 

А что мы видим в самом последнем клейме №  8?
Ответы детей.
Воспитатель. Святой Николай прожил славную жизнь. Он помогал 

всем людям. Он умер глубоким стариком. И здесь мы видим, как люди хоро-
нят святого Николая. Но и после смерти он с небес помогает нам всем. 

Завершение занятия.
 Приведем еще некоторые рекомендации к занятиям с житийной иконой. 
В беседу с детьми 5–7 лет можно ввести понятие – ковчег. Дети уже 

знакомы с этим понятием на занятиях, посвященных Всемирному потопу. 
Теперь им необходимо вспомнить предыдущий материал и расширить со-
держание уже известного понятия – обогатить его новым смыслом. 

Пример фрагмента занятия.
Воспитатель. А еще средник называют ковчегом. Дети, что такое ковчег? 
Ответы детей. Корабль.
Воспитатель. Правильно, большой корабль. У кого был ковчег? 
Ответы детей. У Ноя. 
Воспитатель. А что Ной в нем делал? 
Ответы детей. 
Воспитатель. Правильно. Во время потопа Ной спасался сам в ков-

чеге, спасал в нем семью и всех животных, взятых парами с земли. Итак, 
ковчег – это место спасения. И на иконе ковчег сделан еще для того, чтобы 
спасти святой лик от повреждения в случае, если икона упадет. 

Конец фрагмента.
 Резюмируя вышесказанное, отметим, что житийная икона обладает 

высоким педагогическим потенциалом в духовно-нравственном воспитании 
детей всех возрастных периодов. Но в дошкольном возрасте его использо-
вание имеет самую высокую значимость, потому что заклалывает основы  
и начала:

- развития пространственно-временному мышления;
- навыков узнавания святого по его образу и житию;
- благочестивого отношения к святыне, уважения к ближним  

(сверстникам и взрослым), бережного отношения к окружающему миру;
- развития речевых и коммуникативных способностей.
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Педагогический потенциал житийной иконы проявляется еще  
и в том, что дети получают достойное для своей деятельности задание, 
которые не может стать развлечением. Им нужно прочесть жизненный 
путь святого. А это можно сделать только с благоговением и серьезным 
отношением к делу. Такое занятие способствует укреплению коммуника-
тивных связей между воспитателем и детьми. Еще К. Д. Ушинский зада-
вал вопрос: «К кому дитя больше привяжется: к тому ли, кто его смешит  
и лакомит, или к тому, кто сумеет давать ему увлекательную работу? Какую 
игрушку предпочитает дитя: ту ли, которая тешит его блеском, звоном  
и яркими красками, ли ту, которая дает посильную, но самостоятельную 
деятельность его душе?»2. И сам отвечал на него: «Из всех наблюдений, 
делаемых всеми педагогами, мы вправе вывести, что в душе дитяти силь-
нее всего высказывается стремление к самостоятельной деятельности»3.

В дошкольном образовательном учреждении о житийной иконе 
следует говорить на занятиях, посвященных как непосредственно житию 
святых и праздникам, так и окружающему миру, так как житийная иконо-
графия открывает ребенку и красоту Божьего мира, через иконописные 
образы пейзажа и архитектуры. 

С полным убеждением можно говорить, что педагогический по-
тенциал житийный иконы может и должен реализовываться на разных 
занятиях, направленных на художественно-эстетическое, речевое, соци-
ально-коммуникативное и познавательное развитие.

2 Ушинский К.Д. Собр. соч. в 11 т. Т. 2. Педагогические статьи. 1857–1860. М–Л.: Изд-во 
Академии пед. наук РСФСР, 1948. С. 89.
3 Там же. С. 90.
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Изучение истории богослужения не представляется возможным без об-
ращения к первоисточнику. Так, обращаясь к различным книго- и архивохра-
нилищам – отечественным и зарубежным, современные исследователи при-
ходят к ряду важных выводов по истории становления богослужения и от-
дельных богослужебных обрядов. Проследив таким образом канву появления 
того или иного литургического памятника, можно говорить о более глубоком 
и фундаментальном исследовании его уже и на уровне содержательном. Как 
кажется, этот подход – анализ памятника или явления со стороны истории, его 
содержания, а затем и идей, запечатленных в нем, представляется наиболее 
удачным для современного развития литургики. По этому пути пошли иссле-
дователи, представляющие Екатеринодарскую духовную семинарию, – диакон 
С. В. Панченко и иерей Андрей Кретов – в исследовательском проекте, посвя-
щённом публикации рукописи Погодинского собрания (фонд: № 588) № 298.

Известно, что литургика в системе современного высшего духовно-
го образования представляет не только самую практико-ориентированную 
и сложную, но и наиболее «увесистую» по количеству зачетных единиц дис-
циплину. Это налагает определенную ответственность на людей, которые по-
свящают свои исследования этой проблематике. Современная литургика как 
дисциплина еще нуждается в современном качественном учебном пособии, 
которое бы удовлетворило имеющиеся нужды по изучению православного 
богослужения, что нельзя сказать о научном изучении литургической пробле-
матики. Исследования, посвященные изучению того или иного памятника или 
группы памятников, периодически выходят из-под пера исследователей, что 

БОЖЕСТВЕННАЯ СЛУЖБА 
ИЖЕ ВО СВЯТЫХ ОТЦА 

НАШЕГО ИАКОВА АПОСТОЛА 
И БРАТА БОЖИЯ ПО ПЛОТИ

ЕКАТЕРИНОДАРСКАЯ 

ДУХОВНАЯ 

СЕМИНАРИЯ

Краснодар
2025

ОР РНБ. Ф. 588. Оп. 4. Д. 298. Л. 1–37.
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не может не отразиться на общем состоянии этой важной части богословского 
знания. Именно эту важную и актуальную цель преследуют авторы представ-
ленной на отзыв публикации – издания чина литургии апостола Иакова по 
древнейшей славянской рукописи Пог. 298 (РНБ. Ф. № 588) – «Божественная 
служба иже во святых отца нашего Иакова, апостола и брата Божия по плоти». 

Прежде всего, хотелось бы оценить важность проекта, предприня-
того представителями Екатеринодарской духовной семинарией диаконом  
С. В. Панченко и иереем Андреем Кретовым. Сама по себе публикация па-
мятника, как об этом позволяет судить состояние современной литургиче-
ской науки, уже заслуживает определенной похвалы, даже только по той 
причине, что тем самым рукопись предстает на суд широкого исследователя. 
Наиболее глубокая цель – введение рукописи в научный оборот позволит по-
местить памятник в систему современного научного знания, расширив пред-
ставления научного сообщества, в частности, по истории формирования  
на Руси чина литургии апостола Иакова. 

Издание «Божественная служба иже во святых отца нашего Иакова, 
апостола и брата Божия по плоти» (Рукопись Погодинского собрания (фонд: 
№ 588) № 298) представляет собой вступительный комментарий, в котором 
дается целостная, хотя и очень лаконичная историческая справка о создании 
этого памятника (стр. 1-7), а также постраничную публикацию рукописи, со-
держащей последование рассматриваемого богослужения (листы 1-37). 

Вводная статья к публикуемому памятнику представляет собой до-
статочно подробное археографическое описание памятника, содержащее  
в себе в т.ч. и описание контекста его изучения. Приведённые в подстрочном 
аппарате исследования1, а также и исследовательские труды самих авторов 

1 Белоусов А. В. Собрание древних литургий восточных и западных. Анафора евхаристи-
ческая молитва. М., 2007. Даниленко Б., прот. Церковнославянские переводы литургии 
апостола Иакова по рукописям XVI-XIX. Висбаден, 2017. Слуцкий А. С. О славянском 
переводе византийской литургии св. Петра // Славяне и их соседи. Греческий и сла-
вянский мир в средние века и раннее новое время, тезисы ХIII конференции. М., 1994.  
С. 32-39. Слуцкий А. С. Исследование славянского чинопоследования Литургии ап. Пе-
тра. [Электронный ресурс]. URL: http://byzantinorossica.ru/ap_petr.html (дата обращения 
15.06.2022). Мареш Ф. В. Славянская литургия св. Петра // Текстология средневековой 
южнославянской литературы. 1981. № 1. С. 211. Вашица Я. Славянская литургия св. Пе-
тра // Византинославика. 1946. №8. С. 1-54. Христова И. Кога са преведени литургиите  
на св. Яков и на св. Петър // Медиевистични ракурси: Топос и енигма в културата  
на православните славяни. София. С. 33–42. Желтов М., свящ. Литургия апостола Петра. 
М.: Церковно-научный центр «Православная Энциклопедия», 2013. Т. 41. С. 262. Кеке-
лидзе К., прот. Литургические грузинские памятники в отечественных книгохранилищах 
и их научное значение. Тифлис, 1908. С. 201-206. Пентковский А. М. Славянское бого-
служение в архиепископии святителя Мефодия // Свети Ъирило и Методще и словенско 
писано наслеге, 863-2013. Београд, 2014. С. 25-102. Панченко С. В. Чин литургии апосто-
ла Иакова в славянской традиции XVI-XIX веков. Обзор славянских рукописей литургии 
апостола Иакова // Актуальные вопросы церковной науки. 2020. № 1. С. 16.
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публикации2 свидетельствуют об определенной погруженности иссле-
дователей в изучаемую проблематику. Авторы издания характеризуют 
появление текста этого памятника, отмечая, «...что касается редакции 
греческой рукописи, с которой впоследствии был сделан славянский пе-
ревод, то можно предположить ее возникновение в Палестине, возмож-
но, в монастыре св. Екатерины на Синае. Далее эта греческая рукопись, 
по мнению А. С. Слуцкого и Ф. В. Мареша, попала на Афон, где была 
переведена (судя по нормам церковно-славянского языка – в начале XIV 
века) на славянский язык. Этот перевод и стал протографом для Пог. 298 
и других, родственных ей, славянских рукописей (Соф. 104 (105) и Хил. 
332)», тем самым делая предположение о переводе литургии апостола 
Иакова на славянский язык еще в X-XI веках. Небезосновательным вы-
глядит и анализ причин присутствия литургий апостола Иакова и апо-
стола Петра в одном сборнике (стр. 5-7).

Как и любое издание такого рода, данное исследование не лишено  
и замечаний, которые, скорее, носят рекомендательный характер. В пер-
вую очередь, хотелось бы расширить историческую справку о публику-
емом памятнике, охарактеризовать его место среди других памятников, 
содержащих Литургию апостола Иакова, а также привести более подроб-
ную доказательную базу относительно времени перевода Литургии апо-
стола Иакова на славянский язык и его практического применения. Хотя 
такое детальное изучение проблемы соответствует уровню нескольких 
диссертационных исследований.

Более существенные пожелания возникли относительно концеп-
ции издания рассматриваемого памятника. Как нам кажется, публикация 
такого рода текста (богослужебного последования) должна осущест-
вляться на церковно-славянском языке с использованием графики совре-
менного русского языка, что упростило бы понимание сути памятника. 

2 Кретов А. В., свящ.; Панченко С. В. Аутентичность чинопоследования Литургии 
апостола Иакова в славянской рукописи Пог. 298 и ее уставные рубрики / Cвященник  
А. В. Кретов, С. В. Панченко // Вестник Екатеринбургской духовной семинарии. Екате-
ринбург, 2022. № 38. С. 11–29. Панченко С. В. Уставные рубрики таинства Причащения 
в Литургии ап. Иакова (по рукописи Пог. 298 и Унд. 484) // Актуальные вопросы цер-
ковной науки: Материалы ХII Международной студенческой научно-богословской кон-
ференции (Санкт-Петербургская духовная академия, 13–14 мая 2020 г.). СПб., 2019.  
С. 12–15. Он же. Чины литургий апостола Иакова и «Армянской религии» в едином сла-
вянском сборнике нач. XIX в. (ОР РГБ. Рог. 301) // Актуальные вопросы церковной на-
уки № 1, 2021. С. 212-217. Он же. Чин литургии апостола Иакова в славянской традиции 
XVI– XIX веков. Обзор славянских рукописей литургии апостола Иакова) // Актуальные 
вопросы церковной науки № 1, 2020. С. 16-20. Он же. Практика совершения Литургии 
апостола Иакова в свете славянских рукописей // Теология и образование 2022: Еже-
годник Научно-образовательной теологической ассоциации / под ред. А. А. Левицкой,  
М. С. Стародубцевой. М.: Изд-во РАНХиГС, 2022. С. 209-212.
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Самое главное замечание, или, скорее, настойчивое пожелание – после 
постраничной публикации этого памятника осуществить и его критиче-
ский анализ (содержательный, структурный, может быть, и филологиче-
ский), тем самым сняв ряд вопросов в современной богословской науке 
относительно становления, развития и употребления на Руси Литургии 
апостола Иакова. Кроме того, из археографической характеристики па-
мятника становится очевидным, что из исследовательского фокуса из-
дателей вышла вторая часть данного памятника, содержащая последо-
вание Литургии апостола Петра, исследование которого, с нашей точки 
зрения, также было бы небезынтересным. 

Таким образом, при анализе представленного к публикации памят-
ника, очевидна его актуальность, научная новизна и высокий исследо-
вательский потенциал. Как нам кажется, любая публикация такого рода 
привносит определённый вклад в развитие отечественной литургической 
науки, а высказанные рекомендации – анализ содержания памятника, его 
современное издание и критическая публикация текста – только улучшат  
и придадут вес данному исследовательскому проекту Екатеринодарской 
духовной семинарии.
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